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Das Buch ,,Akhsar al-Mukhtasarat" iiber das Recht (Figh) nach der Rechtsschule des Imams Ahmad ibn
Hanbal

Vom Imam Muhammad ibn Badr ad-Din ibn Balban ad-Dimaschgqi al-Hanbali (1006—1083 n. d. H.)

Mit einer wertvollen Randglosse des Imams Abd al-Qadir ibn Ahmad ibn Mustafa ibn Badran ad-
Dimaschqi (1280-1346 n. d. H.)

Gepriift und kommentiert von Muhammad ibn Nasir al-Adschami
Dar al-Baschair al-Islamiyya
Das Buch ,, Akhsar al-Mukhtasarat"
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Dar al-Baschair al-Islamiyya
fiir Druck, Verlag und Vertrieb
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Vorwort Seiner Eminenz, des hochgelehrten Scheichs Muhammad ibn

Sulaiman al-Dscharrah

Im Namen Allahs, des Allerbarmers, des Barmherzigen.

Aller Lobpreis gebiihrt Allah fiir Seine Wohltaten. Segen und Frieden seien auf dem Siegel Seiner
Gesandten und Propheten, auf seiner Familie, seinen Gefiahrten und allen, die seiner

Rechtleitung folgen.

Nun denn: Das Verstindnis der Religion gehort zu den edelsten und erhabensten
Wissenschaften, und es ist fiir jeden Muslim verpflichtend, der Allah mit Wissen dienen will. In
den beiden ,Sahih"-Sammlungen steht aus dem Hadith des Mu'awiya, Allahs Wohlgefallen auf
ihm, dass er sagte: Der Gesandte Allahs * sagte:



HADITH
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»Wem Allah Gutes will, dem verleiht Er Verstdndnis in der Religion.™

Dieser edle Hadith besagt, dass das Verstindnis der Religion die Summe alles Guten und das
Kennzeichen der Gliickseligkeit durch Allahs Beistand und Wohlgefallen ist. Imam Ahmad,
Allahs Erbarmen auf ihm, sagte: Nur ein Unwissender lasst sich vom Streben nach Wissen

abhalten®. Dieses Wort ist der duBerste Tadel der Unwissenheit und ihrer Hasslichkeit.

Ibn al-Jauzi sagte: Der Vorzug des Wissens bleibt dem gesunden Verstand nicht verborgen, denn
es ist der Weg zur Erkenntnis des Schopfers und der Grund fiir das ewige Verweilen in der
immerwéihrenden Gliickseligkeit. Auch ist die Anndherung an den Angebeteten nur durch das
Wissen zu erkennen; somit ist es die Ursache fiir das Wohl in beiden Welten. Und al-Hasan sagte:

Wenn Allah einen Diener erniedrigt, macht Er ihn des Wissens tiberdriissig,

! Al-Bukhari (1/164) und Muslim (2/719).

2 Man sagt: ,Tabita" — er wurde schwach und trige und toricht in seinem Tun; ein , Tabit" ist also ein Im-Stich-

Gelassener, das heiBt einer, dem es an Verstand mangelt.

und Ibn Ata'illah sagte: Wenn Er dich zum Streben nach etwas befiahigt, so wisse, dass Er dir
geben will. Dies vorausgeschickt: Als der verehrte Scheich Muhammad ibn Nasir al-Adschami
erkannte, dass das einfachste Buch, mit dem der in der Religion Verstindnis Suchende nach der
Rechtsschule des Imams Ahmad ibn Hanbal beginnen kann, ,Akhsar al-Mukhtasarat" ist —
wegen seiner leicht verstiandlichen Ausdrucksweise und klaren Bedeutungen, seiner knappen
Formulierung, bei gleichzeitigem Reichtum an Regeln und Nutzen, die sich in anderen Werken
nicht finden, und weil es zu den in der Rechtsschule bei den Gefihrten anerkannten Biichern
zahlt —

und als dem gelehrten Scheich diese erhabenen Gedanken gefielen, durch die sich dieses
Kurzwerk von anderen unterscheidet, da schiirzte er das Gewand und giirtete sich, strengte sich
ernsthaft an, wie es seine lobliche Gewohnheit ist, und wetteiferte darum, die Tugend zu
verbreiten, indem er es in einer neuen, ihm angemessenen Ausgabe druckte. So begann er, in den
Winkeln und Ecken zu forschen und nach einer zuverlassigen Handschrift zu suchen, damit der
Druck auf einer richtigen Grundlage beruhe. Mit guter Absicht bei seiner aufrichtigen Arbeit fand
er, durch Allahs Beistand, des Erhabenen, sein ersehntes Ziel: namlich die Handschrift, die der
Verfasser eigenhiandig geschrieben hat. Da machte er sich, Allah fiir Seinen Beistand lobend,
daran, diese iiberaus sorgfiltige, im hochsten MaBe korrekte Ausgabe danach zu drucken. Er
schmiickte sie, bei all ihrer Schonheit, mit den Randglossen und Nutzanwendungen, die er ihr
hinzufiigte und die fiir ihn und fiir andere von Wert sind, versah sie mit Abbildungen der
Handschrift ihres Verfassers und stellte sie dann jedem Freund des Wissens vor. Moge Allah ihn
dafiir mit Gutem belohnen, sein Bemiihen belohnen und ihm dauerhaft Beistand zu dem

schenken, was Er liebt und woran Er Wohlgefallen hat.



Dieses Kurzwerk wurde in mehreren Kommentaren erlautert. Zu seinen Kommentaren gehort
der wertvolle und niitzliche Kommentar des gelehrten al-Ba'li, den er ,Kaschf al-Mukhaddarat"
nannte. Dieser Kommentar wurde zweimal gedruckt, und ich besitze davon ein Exemplar der
ersten Auflage, das mir Scheich Abdullah ibn Muhammad ibn Humaid zukommen lieB,
Allah hiille ihn in Sein Erbarmen. Als ich sah, wie viele Fehler, Auslassungen und Entstellungen
darin enthalten sind — in der Bibliothek der Figh-Enzyklopadie im Staat Kuwait befand sich eine
Handschrift dieses Kommentars mit der Nummer (383), auf der vermerkt war, dass sie von der
eigenhandig geschriebenen Fassung des Verfassers abgeschrieben sei; sie gehort zu den
Handschriften, die Scheich Abdullah ibn Khalaf ad-Dahyan, Allahs Erbarmen auf ihm, besa83 und
eigenhiandig den hanbalitischen Wissensstudenten als Stiftung vermachte —, da lieh ich mir diese
verwaiste Perle und dieses Juwel, dessen Wert unermesslich ist, und verglich meine Fassung
damit und berichtigte sie. Und nach Abschluss der Berichtigung, die mich von meiner Zeit fiint
Monate kostete, belief sich die Zahl der Fehler in meinem Exemplar, mit denen ich die Rander
voll korrigierte, auf (1670), abgesehen von dem, was ausgefallen war und was wir nachgetragen
haben.

Was die zweite Ausgabe' betrifft, so ist auch sie nichts wert. Sie wurde nicht korrigiert, und was
ihre Drucker hinzufiigten, ist nur zusatzlicher Fehler. Denn die erste und die zweite Ausgabe sind
beide Drucke nach der Handschrift, die in der Bibliothek der Heiligen Moschee in Mekka
aufbewahrt wird. Scheich Abd ar-Rahman ibn Yahya al-Mu'allimi beschrieb sie als sehr schlecht,
voller Fehler, Auslassungen und Entstellungen. Ein Inder hatte sie geschrieben, der kein Arabisch
kannte, geschweige denn Figh. Scheich al-Mu'allimi nahm sie sich vor und besserte sie nach ,,al-
Igna™ und ,al-Muntaha" und anderen Werken aus, indem er seine ganze Miihe darauf
verwandte, weil er sah, dass sie in ihrem Zustand nicht druckreif war. Was er schuldig blieb,

iiberlieB er dem, der das Buch nach ihm herausgibt — Allah erbarme sich seiner.

Dies also, und mich bewog dazu nur die Hoffnung auf Allah, den Erhabenen, die ich erwahnt
habe: dass Er die Gelegenheit bereite fiir jemanden unter den namhaften Gelehrten, der diesen
erhabenen Kommentar in einer sorgfiltigen Ausgabe auf Grundlage der einzigartigen, zuvor
erwahnten Handschrift druckt. Damit soll die arabische Bibliothek durch sie bereichert werden
und er bei Allah, dem Erhabenen, groBen Lohn erlangen, bevor ihr Stern untergeht, ihr Schatten

schwindet und sie der Vergessenheit anheimfillt. Und Allah ist es, bei dem man Hilfe sucht.

Kuwait, 3. Scha'ban 1416 n. H., entsprechend dem 25.12.1995 n. Chr.
Es schrieb dies:
Muhammad ibn Sulaiman ibn Abdillah Al al-Jarrah

! Das ist die Ausgabe, die bei der Sa'udiyya-Stiftung in Riad gedruckt wurde.



Vorwort Seiner Eminenz, des groBen gelehrten Scheichs Muhammad ibn
Abdillah ibn Subail

Im Namen Allahs, des Allerbarmers, des Barmherzigen.

Alles Lob gebiihrt Allah allein, und Segen und Frieden seien auf dem, nach dem es keinen

Propheten mehr gibt, Muhammad, und auf seiner Familie und seinen Gefiahrten.
Nun denn:

Das Buch ,,Akhsar al-Mukhtasarat" iiber das Figh von Imam Ahmad ibn Hanbal — Allah erbarme
sich seiner — stammt von seinem Verfasser, dem gelehrten Scheich Schams ad-Din Muhammad
ibn Badr ad-Din ibn Abd al-Qadir al-Balbani al-Hanbali, gestorben im Jahr 1083 n. H. Es gehort
zu den maBgeblichen Kurztexten des hanbalitischen Figh. Sein Verfasser kiirzte es aus seinem
Buch ,Kafi al-Mubtadi" in der Absicht, es den Anfiangern zu erleichtern. So wurde es fliissig im
Ausdruck, klar im Sinn, kunstvoll in der Formulierung und umfasst die wichtigsten Fragen. Der
gelehrte Scheich Abd al-Qadir ibn Badran al-Hanbali, gestorben im Jahr 1346 n. H., wies in
seiner Randglosse dazu auf einige seiner Vorziige hin und lobte es mit den Worten: ,Ich
betrachtete es und fand es leicht im Ausdruck und klar in den Bedeutungen. Trotz seines
geringen Umfangs braucht der Kluge, der es durchdenkt, zu seinem Verstindnis keine Stiitze;
Kleine wie GroBe ziehen Nutzen daraus, und es gehort zu den maBgeblichen Kurztexten der
Rechtsschule." In Anbetracht des wissenschaftlichen Wertes des Buches haben sich die
hanbalitischen Rechtsgelehrten damit befasst und es durch Unterricht, Kommentierung und
Glossierung behandelt. Zu den bekanntesten davon gehort der kostbare Kommentar mit dem
Titel ,, Kashf al-Mukhaddarat wa-r-Riyad al-Muzhirat, Sharh Akhsar al-Mukhtasarat" von seinem
Verfasser, dem scharfsinnigen Rechtsgelehrten, dem gelehrten Scheich Abd ar-Rahman ibn
Abdillah al-Ba'li al-Hanbali, gestorben im Jahr 1192 n. H. Uber ihn sagte der gelehrte Ibn Badran
in seinem Buch ,al-Madkhal": ,Sein Kommentar hierzu ist griindlich bearbeitet, durchgesehen

und von groBem Nutzen fiir die Anfianger."

Unser Lehrer, der gelehrte Scheich, Rechtsgelehrter seiner Zeit, Abdullah ibn Muhammad ibn
Humaid, der Vorsitzende des Obersten Justizrates — Allah erbarme sich seiner —, lobte diesen
Kommentar oft wegen der genauen Ausarbeitungen und der vielen kostbaren Nutzen, die er trotz
seiner Kiirze enthalt.

Der verehrte Bruder und kluge Literat, Seine Tugendhaftigkeit Scheich Muhammad ibn Nasir al-
Ajmi, hat sich mit Eifer an den Neudruck und die Edition des Buches ,Akhsar al-Mukhtasarat"
samt der kostbaren Randglosse des gelehrten Ibn Badran gemacht. Zu dieser Glosse hat er
knappe, niitzliche Anmerkungen verfasst, die Uberlieferungen belegt und die Hadithe auf ihre
Quellen zuriickgefiihrt. In der Einleitung hat er Ibn Badran zudem in einer ausfiihrlichen
Biographie vorgestellt.

Moge Allah ihn fiir dieses gute Werk reich belohnen und seine Bemiihungen um die Verbreitung

niitzlicher Uberlieferungswerke segnen; denn er hat auf diesem Gebiet viele Verdienste, die



erwahnt und gewiirdigt werden sollen.

Allah segne und griie unseren Propheten Muhammad #, seine Familie und seine Gefahrten.

Es schrieb dies:

der Generalprasident fiir die Angelegenheiten der Heiligen Moschee und der Prophetenmoschee,
Imam und Prediger der Heiligen Moschee,

Muhammad ibn Abdillah ibn Subail

Vorwort des gelehrten Rechtsmethodologen Scheich Muhammad ibn

Sulaiman al-Aschqar

Im Namen Allahs, des Allerbarmers, des Barmherzigen.

Es war Brauch unserer Rechtsgelehrten, die Fahigkeiten der Studenten im Lernen zu beachten,
und sie folgten damit einer schonen Sunna. So boten sie der Gemeinschaft die figh-bezogenen
Kenntnisse in verschiedenen Darstellungsformen an, damit moglichst vielen Muslimen die
Gelegenheit gegeben wird, das Wissen um die Normen der Scharia zu erlangen, je nach der

Fahigkeit eines jeden und der Zeit und Auffassungsgabe, die ihm gegeben sind.

Daher finden wir in jeder anerkannten Rechtsschule ausfiihrliche, mittlere und kurze Biicher; wir
finden Biicher, die alles an Beweisfiihrung enthalten, solche, die darin maBvoll sind, und solche,
die frei davon sind. Zu den Vorziigen der Kurztexte gehort, dass der Student einen Uberblick iiber
die Hauptthemen des Figh gewinnt, die sich in seinem Gedachtnis festsetzen und die er von klein
auf versteht. Dann baut er weiter auf den Grundlagen auf, die bei ihm feststehen, und erweitert
sie, je alter er wird; seine Auffassung weitet sich, und seine Fahigkeit zur Erfassung wachst.
Damit geht seine sprachliche Erweiterung einher, das Wachstum seines Ertrags aus den anderen
Wissenschaften sowie das Wachstum seiner Fihigkeit, sich Sachverhalte und deren
Verschiedenartigkeit vorzustellen und unklare Angelegenheiten auf ihr figh-rechtliches Urteil zu
beziehen. Dies befiahigt ihn, aus Quellen des Figh zu schopfen, die ausfiihrlicher und reicher an
Beweisfiihrung sind. SchlieBlich gelangt er — bei dem, dem Allah Gutes will und Verstandnis in
der Religion schenkt — dahin, zu den Tragern und GefaBen des Wissens zu gehoren, von denen
die Menschen Nutzen haben, bis er imstande ist, das Wissen aus den ausfiihrlichen Werken zu

schopfen und sie auf rechter Leitung und mit Einsicht zu verstehen.

Vielleicht erreicht er sogar den Rang des Idschtihad, wie Allah, der Erhabene, sagt:

QURAN
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»Er ldsst Wasser vom Himmel herab, da fliefjen Tdler nach threm Maf." [Ar-Ra'd: 17]
Deshalb sehen wir, dass der einzelne Rechtsgelehrte eine Reihe von figh-bezogenen Werken

besitzt, die in ihrem Umfang abgestuft sind. Zu ihnen gehoért Imam Muwaffaq ad-Din Ibn



Qudama — Allah erbarme sich seiner: Von ihm stammen ,al-Umda", dann ,,al-Kafi", dann ,al-
Mugni" und dann ,al-Mughni". Und zu den besten Kurztexten in der Rechtsschule von Imam
Ahmad gehort dieser Kurztext, der dir, mein Bruder Leser, vorliegt; er ist das Werk von Scheich
Badr ad-Din al-Balbani ad-Dimaschqi. Wegen der Knappheit, die darin erreicht wurde und die an
manchen Stellen zu Mangeln fithren kann, hat sich sein Landsmann Scheich Abd al-Qadir ibn
Badran daran gemacht, ihn zu erlautern und auf die Absicht des Verfassers hinzuweisen.
AuBerdem hat er weitere beachtliche Zusatznutzen in einer erfreulichen Randglosse

aufgenommen.

Der verehrte Bruder Scheich Muhammad ibn Nasir al-Ajmi — Allah mehre sein Wissen — hat die
Aufbereitung dieses Textes und seiner Glosse iibernommen, mit Anmerkungen und Belegen, mit
zusatzlicher Korrektur und Sorgfalt, damit dieser Kurztext den Studenten des Wissens ein
leichtes Werkzeug sei, das ihnen das Figh-Studium erleichtert. Und er verfasste fiir das Buch eine

ausfiihrliche Einleitung.

Ich bitte Allah, den Erhabenen, um mehr Gelingen fiir ihn und um Eifer, auf jedem Gebiet
Nutzen zu stiften, besonders auf dem Gebiet, den heranwachsenden Generationen die

Kostbarkeiten des islamischen Figh zu vermitteln.
Und unser letzter Ruf ist: Alles Lob gebiihrt Allah, dem Herrn der Welten.

Amman, 27. Radschab 1416 n. H., entsprechend dem 29.12.1995 n. Chr.
Es schrieb dies:

Muhammad ibn Sulaiman al-Aschqar

Einleitung des Herausgebers

Im Namen Allahs, des Allerbarmers, des Barmherzigen.

Alles Lob gebiihrt Allah, der die Wahrheit ist und sie klar darlegt. Ich bezeuge, dass es keinen
Gott gibt auBer Allah, den Schopfer der Ersten und der Letzten. Und ich bezeuge, dass
Muhammad Sein Diener und Gesandter ist, der gesagt hat: ,Wem Allah Gutes will, dem verleiht
Er Einsicht in die Religion." Allahs Segen und Frieden auf ihm, auf seiner Familie und auf seinen

Gefiahrten, den Mannern von Edelmut und gefestigtem Vorzug.
Nun denn:

Dies ist ein anmutiges Buch und ein elegantes Kompendium des Imams, Asketen und
Rechtsgelehrten Muhammad ibn Badr ad-Din al-Balbani al-Hanbali ad-Dimaschqi. Er verfasste
es Uiber das Recht der Hanbaliten, in knapper Ausdrucksweise und mit reichhaltigen Regelungen.
Er hat es aus seinem Buch ,Kafi al-Mubtadi" gekiirzt, damit es dem Lernenden leichter fillt, es zu

erfassen und auswendig zu lernen.

Wegen der Stellung dieses Kompendiums bei den Hanbaliten haben es mehrere Gelehrte

kommentiert und mit Glossen versehen. Al-Muhibbi sagte iiber ihn: ,Er hat — gemeint ist al-



Balbani — ein Kompendium in seiner Rechtsschule, klein im Umfang und von grofem Nutzen."

Und Scheich Uthman ibn Jami an-Najdi al-Hanbali sagte: ,Ich fand es — gemeint ist dieses
Kompendium — bei duBerster Kiirze dennoch die meisten der groen Fragen umfassend; der

Wissensstudent kann nicht darauf verzichten, es auswendig zu lernen."*

1 Khulasat al-Athar fi A'yan al-Qarn al-Hadi Aschar” (3/402).

2 ,al-Fawa'id al-Muntakhabat" (2/a).

Und der gelehrte Scheich Muhammad ibn Abd al-Aziz ibn Mani al-Hanbali sagte: ,Und er —

gemeint ist dieses Kompendium — ist ein Stiitzpfeiler der Rechtsschule."

Als Erster hat es mit einem umfassenden Kommentar der gelehrte Scheich Zain ad-Din Abd ar-
Rahman ibn Abd Allah al-Khalwati al-Halabi al-Ba'li, spater ad-Dimaschqi, erlautert, gestorben
im Jahr 1192 n. H., und zwar in seinem Werk mit dem Titel , Kaschf al-Mukhaddarat — Scharh
Akhsar al-Mukhtasarat"; es ist gedruckt. Auch andere haben es kommentiert, so Scheich Abd al-
Wahhab ibn Muhammad ibn Fairuz, gestorben im Jahr 1205 n. H., Scheich Ahmad ibn Abd Allah
al-Aqil an-Najdi, gestorben im Jahr 1234 n. H., und Scheich Uthman ibn Abd Allah ibn Jami an-
Najdi, gestorben im Jahr 1240 n. H.” Diesem niitzlichen Kompendium geniigt somit die groBe

Sorgfalt, die die Gelehrten ihm gewidmet haben.

Was dieses Kompendium in der vorliegenden Ausgabe an Schonheit und Glanz zusatzlich
erhalten hat, ist die Randglosse, die der gelehrte, vielseitig bewanderte Abd al-Qadir ibn Badran
mit Meisterschaft verfasst hat. Er klarte das Unklare, erlduterte das Seltene und nannte die
Fragen, in denen die Rechtsschule von den iibrigen Rechtsschulen abweicht. Ebenso erwihnte er
einige Fragen, die in dieser Zeit aufgekommen sind, und stellte eine feine Einleitung voran, die
einige der grundlegenden usulitischen Fragen enthailt, die in den Passagen der Texte vorkommen.
Dann verfasste er fiir den Autor eine schone Biographie® und erwies sich darin als iiberaus
schopferisch. Dadurch trifft auf diese Randglosse die Beschreibung zu, kostbar zu sein. Einer der
groBen Gelehrten der Hanbaliten des vergangenen Jahrhunderts hat sie gelobt, namlich der
gelehrte Scheich Abd Allah ibn Khalaf ibn Duhyan al-Hanbali — Allah erbarme sich seiner —, als
er sagte: ,Was Akhsar al-Mukhtasarat betrifft, so ist es mit einem sehr niitzlichen Kommentar
versehen, aus dem Diktat von Scheich Abd al-Qadir ..."*

1 Aus dem Randvermerk der Handschrift Ibn Manis von ,,Akhsar al-Mukhtasarat".

2Von ihm gibt es ein eigenhiindig geschriebenes Exemplar in der Bibliothek ,,al-Mausu'a al-Fighiyya" unter der

Nummer (39); es umfasst 375 Blatter.

3 Deshalb habe ich es dabei belassen und fiir den Verfasser keine Biographie geschrieben, sondern nur auf die Quellen

verwiesen, die ihn biographisch behandeln.

4 ,Allama von Kuwait, Scheich Abd Allah ad-Duhyan" von dessen Verfasser, S. 191.

Da niemand eine Biographie des Gelehrten Ibn Badran verfasst hat, die ihm und seinem Wissen

gebiihrt — trotz seiner lobenswerten Vorziige und erhabenen Eigenschaften —, wollte ich mich



damit ehren, ihm zu dienen und seine Vorziige und Verdienste sichtbar zu machen. So habe ich
seine Biographie nach dieser Einleitung eingefiigt. Ich bitte Allah, dass Er den Leser dieses
Kompendiums und den, der es auswendig lernt, damit niitzt und dass Er mir Lohn und
Belohnung nicht vorenthilt. Und ich bitte Thn um Erfolg zum Richtigen. Und das Ende unseres
Gebets ist: Aller Lob gebiihrt Allah, dem Herrn der Welten.

Muhammad ibn Nasir al-Ajami
Kuwait — al-Dschahra’, die Behiitete
22.4.1416 n. H.

17.9.1995 n. Chr.

Biographie des Gelehrten Abd al-Qadir ibn Badran

Sein Name und seine Abstammung

Er ist der Imam, der Gelehrte, der griindliche Forscher, Koranexeget, Hadithgelehrte, Usul-
Kenner, der Meister und vielseitig Beschlagene, Scheich Abd al-Qadir ibn Ahmad ibn Mustafa ibn
Abd ar-Rahim ibn Muhammad ibn Abd ar-Rahim ibn Muhammad, bekannt — wie seine
Vorfahren — als Ibn Badran’, as-Sa'di”, urspriinglich aus dem Hidschaz’, ad-Dumi, ad-Dimaschqji,
al-Hanbali, al-Athari, as-Salafi.'

! Der Forscher Ma'ruf Zariq erwihnt in seinem Buch , Tarikh Duma", S. 172, dass es sich um eine hidschazische
Familie vom Stamm der Banu Sa'd handelt, deren Angehorige sich auf ihren groen Ahnen (Badran as-Sa'di)
zuriickfithren. Das dlteste ihrer namhaften Mitglieder in Duma ist Muhammad ibn Muhammad Badran, und es ist eine

groBe Familie.

2 Ibn Badran — Allah erbarme sich seiner — hat mehr als einmal ausdriicklich seine Zugehorigkeit zu den Banu Sa'd
erklart. In ,,Tahdhib Tarikh Dimaschq" (6/1) sagt er: ,,... Der wie seine Vorfahren als Ibn Badran Bekannte, der den
Banu Sa'd zugehort, deren Ursprung und Wurzel, den Nachbarn von as-Safa ..." Und er sagt ebenfalls in ,,Tahdhib"
(3/6): ,,... Der wie seine Vorfahren als Ibn Badran as-Sa'di Bekannte, der Herkunft nach, ein Stamm unter denen, die
Wermut (Schaih) und Qaisum kauten."

Der Schaih ist eine Pflanze von gutem Duft und bitterem Geschmack; ihr Standort sind die Hochebenen und die
Garten. Der Qaisum gehort zu den Pflanzen der Ebene — er ist von gutem Duft — und zu den Duftpflanzen der Wiiste.
sLisan al-Arab" (2/502, 12/486).

Und as-Sa'di ist eine Zuschreibung zu ihrem Ahnen Sa'd ibn Bakr ibn Hawazin, von den Adnan; seine S6hne
zeichneten sich durch Redegewandtheit aus, und unter ihnen wuchs der Prophet £ in seiner Kindheit auf.

Siehe: ,,Thimar al-Qulub" von ath-Tha'alibi, S. 28, und ,,al-A'lam" von az-Zirikli (3/84).

3 Ibn Badran erwihnte diese Zuschreibung am Anfang seines Diwans ,Taslijat al-Labib". Ad-Dumi bezieht sich auf die
Ortschaft Duma oder Duma, die dreizehn Meilen 6stlich von Damaskus entfernt liegt. Die Einwohner von Duma sind
Hanbaliten, wie mehrere Gelehrte ausdriicklich gesagt haben, darunter Muhammad Kurd Ali in seinem Buch ,,Ghutat
Dimaschq", S. 35.

Seine Geburt und sein Heranwachsen

Der Gelehrte Ibn Badran wurde in seiner Ortschaft Duma im Jahr 1280 n. H. geboren® und

wuchs dort auf, bis er etwa im Jahr 1318 n. H. von dort wegzog. Das hat er in seinem Buch



»~Mawarid al-Afham" ausdriicklich erklart, wo er sagt: ,Ich hatte diesen Kommentar im Jahr 1318
begonnen und war darin bis zum Kapitel des Taschahhud im Gebet gelangt. Dann trieb die Zeit
ihr Spiel mit mir, ich verlieB die Heimat und die Freunde, bis ich in Damaskus meine Reittiere

niederlief3 ..."3

Sein Streben nach Wissen und seine Lehrer

Ibn Badran empfing das Wissen von seinem GrofBvater, Scheich Mustafa®, und er lernte auch von
seinem Lehrer, dem gelehrten Muhammad ibn Uthman al-Hanbali, bekannt als der Prediger von
Duma®. Er wurde von seinem Lehrer beeinflusst und gewann von ihm eine lobenswerte Methode,
wo er, von diesem seinen Lehrer iiberliefernd, sagt: ,,Und er — Allah erbarme sich seiner — pflegte
zu uns zu sagen: Wer ein Buch liest, soll sich nicht vorstellen, dass er es ein zweites Mal lesen
will; denn diese Vorstellung hindert ihn daran, das ganze Buch zu verstehen. Vielmehr soll er sich

vorstellen, dass er nie wieder darauf zurtickkommt."

! Die Zuschreibung al-Athari as-Salafi: Er hat sie iiber sich selbst in seinem Buch ,,al-Uqud al-Yaqutiyya", S. 204,
erwahnt.

2 Ibn Badran erwihnt in , Taslijat al-Labib" (277/b), dass sein Vater ihn iiber das Jahr seiner Geburt unterrichtet habe,
namlich dieses. Und der Ustadh Adham Al Jundi erwihnt in ,,A'lam al-Adab wa-1-Fann" (1/224), dass seine Geburt im
Jahr 1848 n. Chr. war, das ist etwa das Jahr 1264 n. H. MaBgeblich ist jedoch, was Ibn Badran {iber sich selbst erwdhnt
hat.

3 Ende des ersten Bandes von ,Mawarid al-Afham", wie in der Beschreibung der Handschriften Ibn Badrans in der
Privatbibliothek von Schamil asch-Schahin. Auch fand ich keine Angaben iiber sein Heranwachsen in seiner Ortschaft

Duma.

4 Nach Suche in den in Frage kommenden Quellen fand ich keine Biographie dieses seines GroBvaters. Auch sein
GrofBvater miitterlicherseits war ein bedeutender Gelehrter, ndmlich Scheich Ahmad ibn Mustafa ibn Husain ibn
Ramadan, bekannt als Ibn an-Ni'san, gestorben im Jahr 1281 n. H. Auf diesen seinen GrofBvater hat er in seinem Buch
»al-Badraniyya — Kommentar zur al-Manzuma al-Fardiyya", S. 3, und in seiner Einleitung zu ,,al-Akhsar al-

Mukhtasarat", S. 76, hingewiesen.

5 Erist der gelehrte Scheich Muhammad ibn Uthman ibn Abbas ibn Muhammad al-Hanbali, bekannt als der Prediger
von Duma. Er lernte von den bedeutendsten Gelehrten seiner Zeit und war zu seiner Zeit eine Seltenheit; viele
Studenten schlossen bei ihm ihre Ausbildung ab. Dann lieB er sich in seiner Ortschaft Duma nieder und iibernahm das
Predigeramt in deren Hauptmoschee. Danach geriet er dort in eine Priifung (Fitna), zog nach Damaskus und lief sich
dort nieder. Im Jahr 1305 n. H. reiste er zur Pilgerfahrt, besuchte Medina und lief sich dort nieder, und ihm wurde
dort das Lehren der Hanbaliten iibertragen; die Studenten reisten zu ihm, und er starb dort im Jahr 1308 n. H. Siehe
seine Biographie in: ,Mukhtasar Tabaqat al-Hanabila" von asch-Schatti, S. 169, und ,Muntakhabat at-Tawarikh li-
Dimaschq" von al-Hisni (2/766).

Und er pflegte zu sagen: Jedes Buch, das die Fragen des ihm Vorangehenden enthilt und noch
etwas dariiber hinaus, bei dem erarbeite die Fragen des Vorangehenden griindlich, damit du dich

mit ganzem Eifer dem Verstindnis des Zusitzlichen widmen kannst.' — Ende des Zitats.

Der Gelehrte Ibn Badran unternahm, nachdem er bei den Lehrern seiner Heimatstadt Duma
gelernt hatte, eine Reise zum Wissenserwerb. Er sagt — Allah, der Erhabene, erbarme sich seiner:

»~Wohlan: Als die Sache so feststand, wie sie dargelegt, in den Bauchen der Hefte verewigt und
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niedergeschrieben war, und die Reise zum Wissenserwerb ein Zeichen der Vornehmheit und ein
Beweis der Besonnenheit war, verlieB ich zwangslaufig die Heimat und setzte meinen Weg nach
Damaskus und in andere Lander fort ...“” In Damaskus lernte er beim Scheich von Syrien und
Oberhaupt seiner Gelehrten, Scheich Salim ibn Yasin al-Attar, dem Schafiiten®, und dieser

erteilte ihm eine allgemeine Hadith-Idschaza, und zwar im Ramadan des Jahres 1306 n. d. H.*

1 Al-Madchal“ von Ibn Badran, S. 488.
2 Taslijat al-Labib“ von demselben (2/b).

3 Er ist der Musnid-Scheich Salim ibn Yasin ibn Hamid al-Attar. Er las bei vielen Gelehrten, und viele Gelehrte der
Lander erteilten ihm die Idschaza, darunter Mahmud al-Alusi. Zu seinen Schiilern gehort der Gelehrte Dschamal ad-
Din al-Qasimi, der iiber ihn sagte: ,,... unser Scheich, der Musnid von Syrien und die Stiitze seiner herausragenden
Personlichkeiten, Scheich Salim ...“ Siehe das Buch ,,Dschamal ad-Din al-Qasimi®, S. 25. Scheich Salim starb im Jahr
1307 n. d. H. Siehe seine Biographie in ,Hilyat al-Baschar” von Abd ar-Razzaq al-Baitar (2/680) und in ,A'yan
Dimaschq” von asch-Schatti, S. 338, 339.

4 Ibn Badran erwihnt in der Einleitung zu ,Mawarid al-Afham®, dass er die allgemeine Idschaza von seinem Scheich

Salim al-Attar erhielt, Allah, der Erhabene, erbarme sich seiner.

Ibn Badran sagte: ,,Und als unser Scheich — das heifit Salim al-Attar — den ,Sahih al-Buchari‘ und
den Rest unserer Lektionen abgeschlossen hatte, als der Monat Ramadan kam, sagte ich und riet

fiir sein blithendes Haus um Segen an:*“

11
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Sei reich an Lobpreis, o Damaskus, und singe wie ein Vogel — der Kreis deiner

Mondstationen liegt iiber dem Gipfel des Farqad-Sterns.

Trage vor auf den Zweigen der Bdume der Freude, rezitiere am Morgen die Lobpreisungen

und wiederhole sie.

Denn heute birgst du einen tapferen Edlen, der sich im Ruhm tiber jeden einzigartigen Edlen

erhob.

Die Ldnder teilen sich den Wohlgeruch seines Lobes, und so kehren sie zuriick in der Weite

des ruhmreichen Konigs.

Herr der Vorziige, Scheich der Leute der Wahrheit, vor dessen Ruhm alle Menschen wie

Diener sind.

Meer der Wissenschaften, Salim von Natur, der in keiner Epoche einen rechtleitenden

Gleichen hat.

Mit edlen Charakterziigen und mit dem Wissen, das die Verstdnde blendete, erleuchtete er

den Weg des Rechtgeleiteten.

Heil uns, er ist unser Scheich, eine frohe Botschaft fiir uns — wir haben die reine, siifle Trdinke

erreicht.

O Herr, der du die Menschen mit deinem Vorzug geblendet hast, du bist der Imam fiir jeden

edlen Nachahmer.

So bleibe wohlbehalten und dauere fort, solange die Taube auf den Bdumen der Gdrten singt

und der feuchte Tau sie benetzt.'

Er lernte auch bei dem Gelehrten Muhammad ibn Mustafa at-Tantawi al-Azhari, der sich in
Damaskus niedergelassen hatte und in Astronomie, Rechenkunst und Gebetszeitenkunde (Miqgat)
hervorragte”; von ihm erlernte er diese Wissenschaften. Ebenso lernte er bei Scheich Ala' ad-Din
Abidin, dem Hanafiten®, und er lernte beim Mufti der Hanbaliten, Scheich Ahmad ibn Hasan

asch-Schatti?, sowie bei Scheich Muhammad ibn Yasin al-Attar®.
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! Taslijat al-Labib* (4/b).

2 Er ist Scheich Muhammad ibn Mustafa at-Tantawi asch-Schafi'i al-Azhari. Er erwarb rationale und tiberlieferte
Wissenschaften bei den Gelehrten seiner Heimat Agypten, kam dann nach Damaskus und lernte bei dessen Gelehrten,
nahm den Nagschbandi-Orden an und kehrte dann in seine Heimat zuriick, wo er viele Wissenschaften meisterte. Er
zeichnete sich jedoch durch eine erstaunliche Meisterschaft in Astronomie, Rechenkunst und Miqat aus. Zwischen ihm
und dem Emir Abd al-Qadir al-Dschaza'iri entstand ein gutes Verhaltnis, und der genannte Emir bat ihn, in die Stadt
Konya zu reisen, um ,al-Futuhat al-Makkiyya“ von Ibn Arabi mit einer Abschrift zu vergleichen, die er dort hatte;
daraus erkennt man seine geistige Ausrichtung — die seine und die des Emirs al-Dschaza'iri. Er starb im Jahr 1306 n.
d. H. Siehe seine Biographie in ,Hilyat al-Baschar” (3/1284—1288) und in , Tarich ulama' Dimaschq fi l-qarn ar-rabi’
aschar” (1/73-77).

3 Er ist Scheich Ala' ad-Din Muhammad Amin ibn Umar Abidin, der Hanafit und Chalwati. Er lernte bei den groBen
Gelehrten von Damaskus, Agypten und dem Hidschaz; er war Sufi in Ausrichtung und Orden und starb im Jahr 1306
n. d. H. Siehe seine Biographie in ,Hilyat al-Baschar” (3/1335-1337) und in ,A'yan Dimaschq®, S. 330, 331. (Hinweis):
Diese Lehrer Ibn Badrans, die erwdhnt wurden, sind in einigen der Quellen genannt, die ihn biographisch behandeln;

was die tibrigen betrifft, so ergaben sie sich aus der Durchsicht seiner Werke und anderer Quellen.

4 Der Gelehrte Ibn Dahyan erwihnt, dass Scheich Ahmad asch-Schatti der Lehrer Ibn Badrans ist, und er verwies auf
ihn bei der Abfassung der Randglosse zu ,,ar-Rawd al-Murbi' (siehe das Buch , Allamat al-Kuwait®, S. 84). Scheich
Ahmad asch-Schatti starb im Jahr 1306 n. d. H.; siehe seine Biographie in ,,A'yvan Dimaschq” (S. 385, 386) und ,Hilyat
al-Baschar” (3/1625).

5 Ibn Badran verwies in einem Randvermerk seines Besitzeintrags in einer Abschrift von ,al-Magsad al-Arschad von
Ibn Muflih auf einen Lehrer von ihm: die Abschrift der Zahiriyya-Bibliothek mit der Nr. (7850 m), die sich im Besitz
Ibn Badrans befand. Scheich Muhammad ibn Yasin al-Attar ist der leibliche Bruder des zuvor genannten Lehrers Ibn
Badrans, Scheich Salim al-Attar; die Familie al-Attar gehort zu den Gelehrtenfamilien in Damaskus. Er lernte von
seinem Bruder Scheich Salim und war einer der fiihrenden Gelehrten seiner Zeit. Er starb im Jahr 1307 n. d. H.; siehe

seine Biographie in ,Muntachabat at-Tawarich“ (2/768) und in ,,A'yan Dimaschq®, S. 346.

Zu seinen Lehrern gehort ebenso der tiberaus kluge Gelehrte, der Sufi Scheich Umar al-Attar'. Es
wird erwihnt, dass zu seinen Lehrern der Hadith-Gelehrte Scheich Muhammad ibn Badr ad-Din
al-Hasani” zahlt; und als er in Damaskus Wissen suchte, wohnte er in einem oberen Zimmer im
Dar al-Hadith al-Aschrafiyya al-Ula®, und das war vor dem Jahr 1304 n. d. H.* Ebenso lernte er
beim Scheich von al-Azhar, Muhammad ibn Muhammad al-Anbabi®, und das zeigt, dass er nach

Agypten reiste.

Er stand in Verbindung mit dem Emir Abd al-Qadir al-Dschaza'iri und begleitete ihn auf seiner
Reise nach Europa und in den Maghreb, wo er sechs Monate blieb®. In seinem Buch ,Taslijat al-
Labib“ erwédhnt er, dass er von den Lindern des Maghreb Algerien und Tunesien besuchte” und

von Europa Italien und Frankreich, und iiber Letzteres sagte er tadelnd®:
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Ich weilte in Frankreich bei einem Volk, das zu niedrigem Tun neigt.

Im Geiz haben sie Vorrang und Eifer, so sind Diener und Vorgesetzter gleich.

In ihren Geschdften miihte ich mich ab, und aus meiner Armut zerriss ich meinen Beutel.

! Taslijat al-Labib“ (6/a). Al-Attar ist Umar ibn Taha ibn Ahmad al-Attar asch-Schafi'i. Er erwarb Wissen bei den
Gelehrten seiner Heimat Damaskus und reiste nach Agypten. Er zeichnete sich in den Wissenschaften der Grammatik
und der Logik sowie in anderen Wissenschaften aus, war Sufi, kundig ihrer Fachausdriicke, und verfasste darin einige
Werke. Er starb im Jahr 1308 n. d. H.; siehe seine Biographie in ,Hilyat al-Baschar” (2/1129) und ,,Muntachabat at-
Tawarich li-Dimaschq“ (2/751).

2 Er verweist auf ihn in ,Taslijat al-Labib“ (5/b) in einer Rede von ihm, in der er sagt: ,,... und ich war in der
Gesellschaft unseres Lehrers, des frommen Heiligen, Scheich Badr ad-Din, des Sohnes des Gelehrten Scheich Yusuf al-
Maghribi al-Biyani.“ Er ist ein berithmter Hadith-Gelehrter, auf den die Leute von Damaskus duBerst stolz waren; sie
nannten ihn ,den groBten Hadith-Gelehrten®. Er ist Scheich Muhammad Badr ad-Din ibn Yusuf ibn Badr ad-Din al-
Hasani al-Maghribi al-Marrakuschi ad-Dimaschqji, von Geburt und Wohnsitz Damaszener. Er erwarb Wissen in seiner
Heimat Damaskus, reiste nach Agypten und lernte bei Scheich Ibrahim as-Saqqa, dem Scheich von al-Azhar seiner
Zeit, und er war ein Beispiel fiir Frommigkeit. Er starb im Jahr 1354 n. d. H. Mehr als einer seiner Schiiler hat ihm eine
eigene Biographie gewidmet, darunter Scheich Mahmud ibn Raschid al-Attar (gest. 1362 n. d. H.), dessen Handschrift
sich in der Zahiriyya unter Nr. (8522) befindet, sowie Scheich Salih al-Farfur in einer gedruckten Biographie mit dem
Titel ,Der grofte Hadith-Gelehrte und Imam der Epoche®. Siehe auch: ,Ulama' Dimaschq fi I-qarn ar-rabi' aschar®

(1/494).

3 Der Gelehrte Muhammad Bahdscha al-Baitar erwiihnt es in der Einleitung zu ,al-Munadama al-Atlal“, S. (Ha").
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4 Wie er es selbst am Ende seiner ,,Randglosse zu ar-Rawd al-Murbi'“ iiber sich erwihnt.

5 Er sagte in ,Taslijat al-Labib“ (27/b): ,,Und auf den Riicken eines Teils der Werke unseres Lehrers, des Gelehrten
Scheich Muhammad al-Anbabi, des Scheichs von al-Azhar, schrieb ich Folgendes:“ ,,Wie viele gibt es in dieser Zeit, die
sich iiber das Haupt des Sternbilds Simak erhoben haben, doch keiner ist wie al-Anbabi. — So ist er wiirdig, dass der
Fragende sagt: ,Gemach!, denn die Zeit hat mir Kunde von ihm gegeben.“ Al-Anbabi ist Scheich Muhammad ibn
Muhammad ibn Husain asch-Schafi'i. Er iibernahm das Scheichamt von al-Azhar zweimal und hat Abhandlungen und

viele Randglossen verfasst. Er starb im Jahr 1313 n. d. H. Siehe seine Biographie in ,al-A'lam“ (77/75).
6 Tarich Duma¥, S. 104, und ,Madschallat al-Athar* von Ma'luf (4/531).
7 Taslijat al-Labib“ (33/b).

8  Taslijat al-Labib* (32/b).

Dies betrifft seine Reise im Streben nach Wissen und Nutzen. Wiahrend seiner Lektiire, der
wiederholten Forschung und Nachpriifung und der Hinwendung zur Einsamkeit erquickte er

seine Seele mit einigen Versen. Zu dem, was er iiber das Wissen sagte':
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Ich habe meine Seele dem Streben nach hohen Zielen gewidmet und der Verbreitung der
Wissenschaften auf immerdar.

Ich l0se jedes Rdtsel mit Sehnsucht, wie die Verziickten sich nach Gesdngen sehnen.

Meine Natur neigt zu keinem aufler einem Gelehrten, der zwischen den Bliiten der
Bedeutungen aufwuchs.

Ich plaudere in der Finsternis als Zechgefdhrte meiner Biicher und berausche mich — doch

nicht an den Bechern der Weinkriige.

Ich liebe die Biicher, und sie sind mir heute, was der Geist im Leib des Feiglings ist.

Und als er den Rat seines Lehrers — Muhammad ibn Uthman, des Predigers von Duma — horte,
der bereits erwahnt wurde”, handelte er danach, wie Ibn Badran iiber sich sagt: ,,Als ich seinen
Rat mit Annahme aufnahm, brauchte ich fiir das Lesen bei den Lehrern der Wissenschaften und

Kiinste nicht mehr als sechs Jahre ...“

Er sagte auch iiber seine Beschiftigung mit der Wissenschaft der Rechtsgrundlagen und anderen
damit verbundenen Wissenschaften: ,,... Ich war in den Tagen des Studiums mit ihr — das heiBt
den Rechtsgrundlagen — von Anfang an vertraut, lie8 meinen Blick in ihren Géarten voller Gesang
schweifen, leistete ihr Gesellschaft wie ein Liebender seiner Geliebten und las ihre Perlen von den
Miindern der Lehrer auf, denen die Zeit ihr Bleiben gewahrt hatte. Damals gab es keinen unter
den Studenten, der diese Kunst erwiahnte oder mit seinen Lippen von ihr sprach, da sie meinten,
sie O0ffne das Tor des Idschtihad — und dieses Tor war seit langen Jahrhunderten verschlossen —,
so dass ich von vielen, die das Wissen beanspruchten, sagen horte: Der Umma hat nichts
geschadet auBer der Wissenschaft der Rechtsgrundlagen; denn wer sich mit ihr befasst, lernt,
sich auf den Beweis zu stiitzen. Ich aber kiimmerte mich nicht um den Verleumder und neigte
nicht zum Tadler, welchen Rang er auch hatte, und so begann ich mit der Lektiire von ,Scharh al-
Waraqat‘ und ,Scharh scharhiha® von al-Abbadi und ,Husul al-Ma'mul min fann al-Usul‘; dann
mit ,Scharh Dscham' al-Dschawami' von al-Mahalli unter Durchsicht seiner Randglossen und
,seinem Kommentar von al-Iraqi‘, ferner mit ,Scharh al-Minhadsch® von al-Baidawi und mit
,Scharh al-Adud auf das Muchtasar Ibn al-Hadschib‘, unter Durchsicht seines Kommentars, und
mit ,at-Tawdih, dem Kommentar zu at-Tanqih‘ und dessen Randglosse ,at-Talwih‘ sowie mit
,Scharh al-Mir'at’ unter Durchsicht seiner Randglossen. Dies kam zu dem hinzu, womit ich mich
an Wissenschaften beschiftigte, die die Grundlagen dieser Kunst bilden — und ihre Stellung und

die Grundlagen von Buch und Sunna sind nicht verborgen.
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! Dieselbe Quelle wie zuvor (2/b, 8/b).

28.17.

Und ich habe, Allah sei Dank, bei den Lehrern nur eine Zeit gelesen, die nicht iiber fiinf Jahre
hinausgeht, zugleich mit dem Uberblick iiber die rationalen Wissenschaften, darunter die
Astronomie, die Zeitenlehre und anderes. Ich erwihne das nicht aus Prahlerei und Stolz, sondern
erwahne es nur als Dank an Allah fiir das, womit Er mich begnadet und was Er mir eroffnet hat;
Thm gebiihrt Lob, das ewig wahrt ...“'

Muhammad ibn Said al-Hanbali al-Umani sagt: ,Dann, nach dieser Zeit — das heift den sechs
Jahren —, widmete er sich der eigenen Lektiire, bis er in Buch und Sunna, in den beiden
Grundlagen, in der Rechtsschule, in der Kenntnis der Meinungsverschiedenheiten und in den

iibrigen rationalen, literarischen und mathematischen Wissenschaften hervorragte ...“*

Er las auch bei manchen, die das Wissen nicht beherrschten, und kritisierte dann ihre Weise und
ihre Methode im Unterricht. Er sagte: ,Zu Beginn meiner Laufbahn las ich das Buch ,Dalil at-
Talib‘ bei einem, der behauptete, zu lehren. Da kamen wir an die Frage, dass die Waschung nicht
durch das Beriihren des abgetrennten Geschlechtsteils ungiiltig wird, und wir fragten ihn: Was ist
das ,abgetrennte Glied? Er sagte: Es ist das, was zwischen der Wurzel des Gliedes und dem
Afterring liegt. Er wusste nicht, dass es das Abgeschnittene ist. Und einer meiner Altersgenossen
las bei ihm im Kapitel iiber die Freilassung und fragte ihn: Was bedeutet der ,Mudabbar‘-Sklave,
mein Herr? Da sagte der Scheich zu ihm: Das ist, wen sein Herr in seinem Hinterteil beschlafen
hat! Und dabei war er in seiner Heimat eine Anlaufstelle fiir Rechtsgutachten. AuBerdem
besuchte ich zu Beginn des Kommentars ,al-Iqgna” einen Mann, auf den man in der Schule
Ahmads mit Fingern zeigte, und sein Sohn las mit uns. Wenn eine Frage kam, erfand sein Sohn
eine allgemeine Regel und versuchte, die Frage darauf zu griinden; der Vater iiberlieB sie ihm,
doch es fiel ihm schwer, die Frage darauf anzuwenden, so dass Larm und Streit zwischen ihnen
zunahmen, und beide hatten keine Ahnung von den Rechtsgrundlagen. Ich sagte zum Scheich:
Unser Herr moge zuerst priifen, ob die Regel liberhaupt zu den Rechtsgrundlagen gehort oder

von den Altweibergeschichten ihrer Leute iibernommen ist, und uns von dieser Miihsal befreien
“3

! Nuzhat al-Chatir al-Atir, Scharh Rawdat an-Nazir“ von Ibn Badran (2/473). Er wies auf die Methode hin, die er beim

Lesen der Texte und ihrer Kommentare anwendete, in seinem Buch ,al-Madchal®, S. 489, 490.
2 Ein Abriss aus der Biographie Ibn Badrans am Ende seines Buches ,al-Madchal® (S. Alif), Ausgabe al-Muniriyya.

3 ,Al-Uqud al-Yaqutiyya fi dschid al-As'ila al-Kuwaitiyya“, S. 135.

Sein Glaubensbekenntnis und seine Rechtsschule

Der Gelehrte Ibn Badran lebte in einem Umfeld, in dem das Sufitum weit verbreitet war und die
Unwissenheit grassierte. Er hat bei einigen Scheichs gelesen, deren Weg der des Sufitums war,
wie bei der Aufzihlung seiner Lehrer bereits erwahnt wurde. Er hat aber — durch die Gnade

Allahs — offen erklirt, dass er dem Weg der Altvorderen (as-Salaf) gefolgt ist, der der festere und
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wissendere ist und der Weg der bevorzugten Generationen sowie der Weg der reformierenden
Imame.

Ibn Badran sagt, indem er die Gnade Allahs an ihm erwihnt, dass er diesen rechten Weg und die

Spur der Uberlieferung (al-athar) gegangen ist:
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»-.. Als Allah mir die Gnade des Wissenserwerbs erwies, verlief ich dafiir Heimat und Schlaf.
Ich brach darin friih auf, wie der Rabe in der Friihe aufbricht, zog von Ort zu Ort, um es zu
erlangen, ging darin jeden Weg und folgte darin jedem Bergpfad, mochte er auch
beschwerlich sein. Ich erklomm jede Anhohe und ergriindete jede Tiefe. Bald warfich mich in
das, was Ibn Sina in ,,asch-Schifa" und ,,al-Ischarat" beschritten hat; bald griff ich auf, was

Abu Nasr al-Farabi an Logik und jenen Formulierungen geschmiedet hat; bald durchstreifte
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ich die Gebiete von ,,al-Maqasid" und ,,al-Mawagqif"; zuweilen suchte ich ,,al-Hidaya" (die
Rechtleitung) in der Annahme, sie fiihre zur Rechtleitung, und fiigte thr hinzu, was Ibn
Ruschd beschritten hat. Dann kehrte ich immer wieder zur Naturlehre und zur Gotteslehre
zuritick, um sie zu betrachten, und bei der Zergliederung der Himmelssphdren suchte ich Brot
oder Kunde. Danach durchstreifte ich die Felder der Wissenschaften eine Zeit lang, so viele
Jahre, wie es sieben magere Kiihe sind. Da kehrte der Blick enttduscht und erschopft zu mir
zuritick, und ich erlangte von der Erkenntnis Allahs — Erhaben ist Seine Majestct — nichts als
Einbildungen und Gedankenregungen, Einfliisterungen und Unklarheiten, die aus dem
Forschen und Priifen entstanden waren. Ich wies sie zuriick mit dem, womit ich mich selbst
tiberzeugte. Als ich nun in jener Wiiste umherirrte, die nach dem Wort des Abu at-Tayyib so
ist:

Der erfahrene Wegfiihrer wechselt in ihr die Farbe aus Furcht vor dem Verderben, so wie
das Chamdleon die Farbe wechselt,

da rief mich der Rufer der wahren Rechtleitung: ,Komm zu Ehre und Vollkommenheit, und
lass die eingebildete Rettung des Ibn Sina zugunsten der wahren Rettung fahren!' Und das
geht nur, indem du auf dem bist, worauf die edlen Altvorderen waren — die Gefdhrten, die
Nachfolger und die, die ihnen in Rechtschaffenheit folgten. Denn die Sache verhdlt sich nicht
so, wie du es dir einbildest: Die Wirklichkeit des Herrn kann vom Beherrschten nicht erfasst
werden, Heil gibt es nur in der Hingabe, das Buch Allahs ist Wahrheit, und nach der
Wahrheit bleibt nur der Irrtum.

Da legte sich meine Furcht, und ich machte das Buch Allahs zu meinem Glaubensbekenntnis.
Das Wissen um Seine Eigenschaften tiberlasse ich IThim, ohne Verkorperlichung, ohne
Umdeutung, ohne Vergleich und ohne Entleerung. Und was auf meinem Herzen an Rost
gelegen hatte, den mir die Lehrsdtze des Aristoteles eingebracht hatten, verflog. Ich sagte:
Das kam nur vom Nachsinnen iiber jene Einfliisterungen, Neuerungen und Rdnke. Woher
sollten Sternenanbeter uns auf den geraden Weg fiihren konnen, wo sie doch nicht
rechtgeleitet waren?! Und woher sollten die Vertreter blofier Lehrmeinungen die
Wirklichkeit dessen erkennen, der Erde und Himmel aufrechterhdlt? Wire die Wirklichkeit
der Eigenschaften Allahs, des Erhabenen, mit dem Verstand zu erfassen, so wdren die
Verfasser der Abhandlungen der ,Ikhwan as-Safa" (der Lauteren Briider) zur Lauterkeit
gelangt, und der Verfasser von ,an-Nadschat" und ,,asch-Schifa" wdre zur Rettung gelangt,
und der Durst seines Herzens wdre gestillt worden. Doch es heifit: ,Und sie umfassen nichts
von Seinem Wissen, aufler was Er will' [Al-Baqara: 255], und: ,Und euch ist vom Wissen nur
wenig gegeben worden' [Al-Isra: 85]. Und wo stehen sie zu seinem Wort #£: ,Haltet euch an
meine Sunna und die Sunna der rechtgeleiteten Kalifen nach mir; beifst mit den
Backenzdhnen darauf! Und hiitet euch vor neu eingefiihrten Dingen, denn jede Neuerung ist
eine Erfindung, und jede Erfindung ist eine Verirrung'? Doch wer seiner Neigung folgt, irrt

in jedem Tal umher und kiimmert sich nicht darum, auf welchem Bergpfad er geht, noch auf

welchem Weg er zugrunde geht ..."

! ,al-Madchal ila madhhab al-Imam Ahmad", S. 42—43.
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Dieser Auszug aus dem Buch Ibn Badrans macht uns die Wahrheit seines gesunden Glaubens
deutlich und das, was er zuvor vertrat. Er hat seinen Glauben an mehr als einer Stelle seiner
Biicher festgelegt. Dazu gehort auch, was er im Zuge einer Ausfiihrung iiber die

Stiftungsbedingung des Stifters der Rawahiyya-Schule in Damaskus sagte, wo er schreibt:
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»,Der Hafiz adh-Dhahabi sagte: Der Stifter der Rawahiyya-Schule hat denen, die dort als
Rechtsgelehrte und Lehrer wirken, schwierige Bedingungen auferlegt, von denen man nicht
einmal einen Teil erfiillen kann. Adh-Dhahabi hat diese Bedingungen nicht dargelegt. Dann
sagte er: Und er machte es zur Bedingung, dass weder ein Jude noch ein Christ noch ein
haschwitischer Hanbalit seine Schule betreten darf. Ende des Zitats.

Seine Bedingung, dass Juden und Christen seine Schule nicht betreten, hat einen
nachvollziehbaren Grund. Seine Bedingung aber, dass kein haschwitischer Hanbalit sie
betritt, ist nicht nachvollziehbar, denn die Hanbaliten sind nicht mit dieser Eigenschaft
beschrieben. Dies gehort zu dem aus Unwissenheit entstandenen Fanatismus und zu dem
Bestreben, den Zusammenhalt dieser muhammadischen Gemeinschaft zu zerstreuen.
Moglicherweise meinte er mit den Haschwiyya diejenigen, die die Verse iiber die
Eigenschaften lesen und sagen: Wir lassen sie so durchgehen, wie sie gekommen sind, und
tiberlassen ithre Deutung Allah, dem Erhabenen, ohne Umdeutung, ohne Vergleich und ohne
Entleerung. Das Istiwa (Sich-Erheben) in Seinem Wort, des Erhabenen: ,Der Allerbarmer
hat sich iiber den Thron erhoben' [Ta-Ha: 5] ist ein Istiwa, das Seinem Wesen gebiihrt und
dessen Wirklichkeit wir nicht kennen. Denn wenn wir es mit unserem Wort ,istawla’ (er hat
die Herrschaft ergriffen) auslegen, irren wir uns; wer namlich die Herrschaft tiber etwas

ergreift, muss es vor dem Ergreifen auflerhalb seiner Hand gehabt haben, worauf auch das
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Wort des Dichters hinweist:

Bischr hat den Irak in Besitz genommen, ohne Schwert und ohne vergossenes Blut.

Es bedeutet, dass Bischr den Irak in seine Gewalt brachte und thn der Hand eines anderen
entriss, ohne ein Schwert zu ziehen oder Blut zu vergieflen. Allah ist erhaben dariiber, dass
Er die Herrschaft iiber Sein Reich auf diese Weise ergriffen hdtte. Ebenso sagt man es iiber
das Horende und das Sehende und Ahnliches: Allah hat sich selbst die Eigenschaft des
Horens, des Sehens und des Sprechens zugeschrieben und uns in Seinem erhabenen Buch
mitgeteilt, dass Er damit beschrieben ist; wir aber kennen die Wirklichkeit dieser

Eigenschaften nicht. Uns obliegt nur, an sie zu glauben und das Wissen dartiber dem zu

liberlassen, der damit beschrieben ist ..."

! Munadamat al-Atlal", S. 100—101.

Dies ist eine Seite seines Glaubens. Es gibt aber eine weitere Seite, die an Bedeutung nicht
geringer ist, ndmlich die Absage an Aberglauben und verwerfliche Neuerungen der Sufis, die

Wunder (Karamat) erfinden und sie von ihren Obersten (Aqtab) iiberliefern.

Dazu gehort sein Wort — Allah, der Erhabene, erbarme sich seiner:
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»... Ich sage: Die Uberlieferung von Wundern ist zu einer schwierigen Angelegenheit
geworden, denn die Anhdinger eines Mannes gebrauchen stets Ubertreibung, und Berichte
konnen wahr oder falsch sein.
Oft sehe ich ein Wunder, das die Spdteren einem Mann zugeschrieben haben, und sehe es
dann genau so in der Lebensbeschreibung dessen, der vor thm lebte, und dessen, der noch
vor diesem lebte.
Manchmal iiberliefert der Biograf ein Wunder und merkt nicht, dass es Scharia und
Verstand widerspricht. Ich gebe dir ein Beispiel, damit das Gemeinte deutlich wird: namlich
das, was Ibn Challikan und der Verfasser von ,,Schadharat adh-Dhahab" iiber Scheich Yunus
berichten. Ibn Challikan sagt: Ich fragte einen Mann aus dem Kreis seiner Gefdhrten nach
thm, und er sagte: Wir waren auf Reisen, und Scheich Yunus war bei uns. Wir machten auf
dem Weg zwischen Sindschar und ‘Ana Rast, und er ist gefdhrlich. Keiner von uns konnte
vor lauter Angst schlafen, Scheich Yunus aber schlief. Als er erwachte, sagten wir: Wie
konntest du schlafen? Er sagte: Bei Allah, ich schlief nicht eher, als bis Ismail, der Sohn
Ibrahims — Friede auf ihnen beiden —, kam und sich der Karawane annahm. So gelangten

wir wohlbehalten an durch den Segen von Scheich Yunus.

Betrachte nun zuerst den Sprecher. Und selbst wenn wir thn wohlwollend deuten und sagen,
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er sei aufrichtig: Geziemt es sich fiir ihn, unseren Herrn Ismail oder dessen Vater, den
Freund Allahs (al-Khalil) — Segen und Friede auf thnen beiden —, zu seinen Wéchtern zu
machen, damit er sorglos schldft, wdihrend die beiden wach bleiben wie ein Tagelohner, der
seinen Lohn nimmt und das Vermaogen seines Herrn verteidigt?! Und angenommen, die
Sache wdre richtig — wie war es thm erlaubt, sich auf jemand anderen als Allah, Preis Ihm,
dem Erhabenen, zu verlassen?! Ja! Hdtte er gesagt: Vor meinem Schlaf habe ich Allah, den
Erhabenen, angerufen und meine Angelegenheit und die der Karawane Thm anvertraut, so
wdre seine Rede annehmbar gewesen! Und dann — wiisste ich doch nur — ist jener
Uberlieferer in dem, was er iiberliefert hat, aufrichtig, oder ist er ein redlicher Mann, dessen
Zeugnis man billigt, oder nicht? Dabei glauben wir selbst den Uberlieferern des Hadith nicht,
bis uns ihre Redlichkeit feststeht und wir ihre Aufrichtigkeit kennen! Wie sollten wir da die
Annahme der Nachricht eines Einzelnen von unbekanntem Zustand gutheifien?! Bei Allah,

"

dies ist nichts als Wahngerede und ein Mangel an gesundem Wissen! ...

1 Munadamat al-Atlal", S. 314.
2 Muntakhabat at-Tawarikh li-Dimaschq" (2/763).

3 Ein Holzstiick mit zwei Lochern, durch die ein Seil gezogen und dessen beide Enden verknotet werden. Dann wird
der FuB3 dessen hineingelegt, den man bestrafen will; anschlieBend wird das Holz gedreht, und die FiiBe werden mit

dem Stock oder der Rute geschlagen. ,Mausu‘at Halab al-Mugarana" von al-Asadi (6/95).

Muhammad Tagqi ad-Din al-Hisni sagte: ,,Er war Salafit im Glauben ...", und dann sagte er: ,Einer
der Literaten sagte bei der Niederschrift liber seinen Tod in den Zeitungen, er sei ein iiberaus
heftiger Gegner der Manner der Haschwiyya gewesen, die diese leichte Religion mit Aberglauben
und Albernheiten gefiillt haben, von denen er frei ist, bis sie ihn beschuldigten, ein Zindiq oder
ein Wahhabit zu sein — wie der Wahhabismus zur Zeit des Sultans Abdulhamid eine Siinde war,

mit der jeder beworfen wurde, dem Allah einen Anteil an Weisheit und Weitblick gegeben hatte

"

Und der Historiker Khair ad-Din az-Zirikl sagte: ,Er war Salafit im Glauben ..."

Der groBe Literat Scheich Ali at-Tantawi — Allah gebe ihm reichen Lohn und Vergeltung —
erzidhlte mir, als ich ihn nach dem Gelehrten Ibn Badran fragte: ,Die Wahhabiten galten als
schwere, furchterregende Beschuldigung, und man warnte uns davor, mit ihnen
zusammenzukommen. Einmal blieb ich im Kreis Ibn Badrans, des bekannten hanbalitischen
Gelehrten, stehen, und es gab dort Studenten, die iiber die Markte gingen. Sie sahen mich im
Kreis Ibn Badrans und erstatteten den Scheichs Bericht iiber mich; da wurde ich mit der Falaqa®

an meinen Fiien geschlagen."

Ich sage: Der Grund dafiir war, dass Ibn Badran auf dem Weg der Altvorderen war — Allah

erbarme sich ihrer —, und moge fiir ihn Lohn und Vergeltung aufgeschrieben sein.

Was seine Rechtsschule betrifft, so sagte Muhammad ibn Said al-Hanbali:
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»-.. Er war Schafiit, dann wurde er Hanbalit. Der Grund dafiir war — wie einige seiner
Vertrauten es von thm berichteten: Zu Beginn meines Lebens hielt ich mich an die
Rechtsschule des Imams asch-Schafii — Allah erbarme sich seiner — und folgte darin dem
Weg der Nachahmung. Dann erwies Allah mir Gnade und lief3 mich die Beschdftigung mit
den Biichern der Koranauslegung und des Hadith samt ithren Kommentaren, mit den
Grundwerken der vier Rechtsschulen, mit den Schriften des Schaikh al-Islam und seines
Schiilers, des Hafiz Ibn al-Qayyim, und mit den Biichern der Hanbaliten lieben. Da offnete
Allah meinen Blick und leitete mich dazu, nach der Wahrheit zu suchen, ohne einer
Rechtsschule vor einer anderen anzuhdngen. Ich sah, dass die Rechtsschule der Hanbaliten
am festesten am Wortlaut und Sinn des edlen Buches und der reinen Sunna festhdlt, und so

war ich von jener Zeit an Hanbalit."

Allah, der Erhabene, erbarme sich seiner: Er diente der hanbalitischen Rechtsschule, und seine
Biicher waren ein ehrenvoller Dienst an ihr durch ein wertvolles Werk, namlich ,,al-Madchal ila
madhhab al-Imam Ahmad ibn Hanbal". Wer immer sich mit der hanbalitischen Rechtsschule
befasst hat, hat Nutzen daraus gezogen. Wie auch nicht, hat Ibn Badran in diesem Buch doch
iiber die Biicher der Hanbaliten und ihre Verfasser gesprochen, sie beschrieben und die
Beschreibung eines Kundigen gegeben, der sie in der Tiefe kennt, neben anderem von den
Zwecken, um derentwillen das Buch verfasst wurde.” Ebenso brachte er sein tiefes Bedauern zum
Ausdruck iiber das Schwinden dieser Rechtsschule in seinem Land. Er sagte: ,,... obwohl Monate,
ja Jahre iiber mich vergehen und ich niemanden sehe, der mich nach einer Frage in der
Rechtsschule des Imams Ahmad fragt, da ihre Anhianger in unserem Land ausgestorben sind und

ihr Schatten dort geschrumpft ist ..."?

! Ein Abriss der Lebensbeschreibung Ibn Badrans am Ende von ,al-Madchal", S. (alif).
2 Siehe S. 47 von ,,al-Madchal".

3 ,al-Madchal" von ihm, S. 423.

Seine Liebe zu den Leuten von Nadschd und seine Beziehung zu ihnen

Das salafitische Glaubensbekenntnis und der reine Eintauhid haben Ibn Badran und seine

Briider aus Nadschd zusammengefiihrt, ebenso wie ihre Unterstiitzung fiir diesen Weg und seine
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Verbreitung Ibn Badran, Allah erbarme sich seiner, erfreut hat. Und es gibt eine weitere Sache,
namlich ihre Sorge um die Rechtslehre des Imams Ahmad ibn Hanbal — Allah erbarme sich

seiner — und die Verbreitung seiner Biicher.

Ibn Badran sagt, als er das Buch ,Mukhtasar asch-Scharh al-Kabir wa-1-Insaf" des erneuernden
Imams Muhammad ibn Abd al-Wahhab — Allah, der Erhabene, erbarme sich seiner — erwihnte,

nachdem er den Scheich und seine Schiiler erwahnt hatte:
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»... Als sein Schlauch mit den Uberlieferungen und dem Wissen der Sunna gefiillt war und er
in der Rechtsschule Ahmads hervorragte, begann er, der Wahrheit zum Sieg zu verhelfen, die
Neuerungen zu bekdampfen und dem entgegenzutreten, was die Unwissenden in diese lautere
Religion und die milde Scharia hineingebracht hatten. Leute halfen thm, und sie widmeten
die Anbetung Allah allein, auf seinem Weg, der darin besteht, den reinen Eintauhid
aufzurichten, zu thm zu rufen und die Einheit und die gesamte Anbetung in all ihren Arten
dem Schopfer der Schopfung allein reinen Herzens zu wethen. Doch Vilker, die an dem
Erstarren in dem, worauf die Viiter gewesen waren, Gefallen gefunden hatten, widersetzten
sich thm und hiillten sich in Trdgheit gegeniiber der Suche nach der Wahrheit. Sie schlagen
bis heute auf diese Saite, wdihrend die Heerscharen der Wahrheit sie bekdmpfen und von
thnen weder etwas iibrig lassen noch zuriicklassen. Wie passend ist fiir sie das Wort des
Dichters:

Wie einer, der eines Tages einen Felsen rammt, um thn zu schwdchen: Er schadet ihm nicht,
und der Steinbock hat sein Horn erschopfft.

Und er horte nicht auf, beharrlich zur Religion Allahs, des Erhabenen, zu rufen, bis Allah, der
Erhabene, ihn im Jahr 1206 abberief ..."

4 ,al-Madchal", S. 446—447.

Als er die beriihmten Biicher der hanbalitischen Rechtsschule erwidhnte und die Vorgehensweise

einiger davon darlegte, sagte er:
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»-.. Und wdre nicht meine Hoffnung auf den Nutzen der Bewohner der Arabischen Halbinsel
unter den Hanbaliten, hdtte sich — bei dem Nutzen, den ich sehe — keine Feder von mir
geregt, und ich hdtte weder Spur noch Ruine davon angesprochen; doch die Taten gelten nur
nach den Absichten, und Gott kennt das Verborgene. Ja, viele Bewohner der Halbinsel,
besonders die Leute von Nadschd — Gott mehre thresgleichen —, wenden jetzt Kostbarstes fiir
den Druck der Biicher dieser Rechtsschule auf und beleben die verfallenen Uberreste ihrer
verschwundenen Biicher. So wollte ich an diesem Lohn mit thnen teilhaben und ging daran,
die beriihmten Biicher zu nennen, damit die Menschen des Guten darauf aufmerksam
werden und sie in schoner Druckausgabe herausbringen, auf dass die Anhdnger dieser

Rechtsschule und andere daraus Nutzen ziehen, wie es thre Gewohnheit im guten Werk ist

@

2 ,Al-Madchal®, S. 423, 424.

Und er sagte auch:
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»,Daher schwand sein Schatten — gemeint ist die hanbalitische Rechtsschule — aus unseren
syrischen Landern, besonders aus Damaskus, bis auf wenige Reste, und sein Licht ging in
den nadschdischen Ldndern der Arabischen Halbinsel auf. Edle Mdnner von thnen erhoben
sich, um seine Biicher zu drucken, und gaben gewaltige Summen aus, um diese Rechtsschule
zu beleben. Sie erstreben damit nichts als das Angesicht Gottes, des Erhabenen, und
beabsichtigen nur die Wiederbelebung der Rechtsschule der Altvorderen und dessen, worauf

die Gefdhrten und die Nachfolger standen. Gott vergelte ihnen mit Gutem und erweise thnen

Gutes.”
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Es wird erwihnt, dass einige der Vortrefflichen unter ihnen ihn besuchten und von ihm
verlangten, dass er ,Raudat an-Nazir“ von Ibn Qudama erklare, und er kam ihrem Wunsch nach.

Nach Ausfiihrungen tiber die Grundlagen sagte er:
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»-.. bis mich eine Gruppe der vortrefflichen nadschdischen Hanbaliten besuchte und von mir
verlangte, thnen ein Buch iiber die Grundlagen der Rechtsschule des Imams der Imame und
Helfers der Sunna, des hochverehrten Imams, des iiberragenden Gelehrten, des Imams
Ahmad ibn Muhammad ibn Hanbal — Gott habe Wohlgefallen an ihm, stelle thn zufrieden
und mache das Paradies zu seinem Aufenthalt und Ruheort — auszuwdhlen, damit sich die
Studenten dieses Fachs damit befassen. Da verwies ich sie auf das Buch ,,Raudat an-Nazir
wa-Dschannat al-Manazir® eines der herausragenden Imame, des Rechtsgelehrten, Usul-
Gelehrten, verldasslichen Forschers und Asketen Muwaffaq ad-Din Abdullah ibn Ahmad ibn
Muhammad ibn Qudama, der urspriinglich aus Jerusalem stammte, dann aber Damaszener,
Salihi und Hanbalit war, wegen dessen, was es auszeichnet: bei aller Kiirze grofier Nutzen
und viele Vorziige. Nachdem sie meine Wahl angenommen hatten, drdngten sie darauf, dass
ich dazu schreibe, was die Unklarheiten seiner Anliegen aufkldaren und das, was dem
Studenten schwer zu verstehen ist, erleichtern konnte. Ich folgte ihrem Vorschlag im
Vertrauen auf die Hilfe Gottes, des Erhabenen, und begann, Anmerkungen dazu zu
schreiben, die das Entlegene der Anliegen nahebringen und das Tor dieses Gartens fiir jeden
Studenten offnen ...*

Ebenso verfasste er — Gott erbarme sich seiner —, als er ihr Interesse an den Erbteilen sah, sein
Buch ,Al-Badraniyya, Kommentar zum Lehrgedicht al-Fardiyya“, und es wurde auf Kosten von
Muhammad ibn Abdullah al-Qar'awi gedruckt.

! ,Al-Madchal®, S. 45; siehe auch seine Einleitung zur Randglosse von ,Achsar al-Muchtasarat®, S. 75.

2 Nuzhat al-Chatir al-Atir bi-Scharh Raudat an-Nazir“ (1/9, 10).

Ebenso war Konig Abd al-Aziz ibn Saud ihm vertraut und stiitzte sich bei der Bekdmpfung der
Neuerungen auf ihn. Er war Mufti der hidschasischen Gebiete in Syrien’, und Koénig Abd al-Aziz
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ordnete an, den Kommentar Ibn Badrans zur ,Raudat® auf seine Kosten zu drucken, und zwar im

Jahr 1342 n. H.

Seine Beziehung zu den Gelehrten Kuwaits:

Die Beziehungen des Gelehrten Ibn Badran reichten bis auf die Arabische Halbinsel: Er stand in
enger Verbindung mit dem gelehrten Scheich Abdullah ibn Khalaf ibn Dihyan, diesem
ehrwiirdigen Gelehrten. Zwischen beiden bestanden Zuneigung und eine feste Verbindung aus
wissenschaftlichem Briefwechsel und rechtswissenschaftlichen Gesprachen, bis es dahin kam,
dass Ibn Badran ein eigenstindiges Werk als Antwort auf Fragen Ibn Dihyans, des Gelehrten
Kuwaits, verfasste”. Ebenso gibt es zwischen ihnen herzliche Briefe, die den Gelehrten Ibn
Badran dazu veranlassten, dem Scheich Abdullah ibn Dihyan zu sagen: ,Ich bitte euch, die
Korrespondenz zwischen uns nicht abzubrechen“’. Auch habe ich mehr als einen Brief von Ibn
Dihyan an den Sohn seiner Schwester, Ahmad al-Chamis, gefunden, in dem er den Eingang der

Briefe Ibn Badrans bei ihm und seine Freude dariiber erwahnt. Gott erbarme sich aller.

Klage iiber die Menschen seiner Zeit und ihr Vorgehen gegen ihn:

Ibn Badran wurde von den Menschen seiner Zeit heimgesucht, angefangen bei den Leuten seiner
Heimatstadt Duma, aus der ihre Bewohner ihn vertrieben, nachdem er von seiner Reise nach
Europa und Marokko zu ihr zuriickgekehrt war. Er sagte dazu im Namen von Damaskus im Buch
,2Munadamat al-Atlal“:

GELEHRTENAUSSAGE
1T S35 1000 K i 38 ) madl e ey JIS66 ol G CE 2 oo
o O3 Sl 02 A1 &yl TB, cadly Jadl clon il bz gy cadly sadd
YL D0 (A Sl N ey st 15 G LT 1 ALY 5 10
oA N g

,... Dann verharrtest du in der Abkehr und kehrtest heim zu deinem Duma, dem Keim der
Barbarei, alteingesessen im Hass auf die Weisen und Gelehrten?! Da hast du dort den
Schmerz der Ubergriffe und des Neides gekostet, und ihre vor dir aufgescheuchten Esel
zehrten an Verstand und Korper, und jene Wilden rotteten sich gegen dich zusammen und
wollten das Licht der Weisheit, das Gott in deinem Herzen aufgehen liefs, durch ihre

Gewalttat und thren Neid ausloschen ... Sie kehrten dir die Riickseite des Schildes zu und

bezichtigten dich der Verleumdung, um dir Priifungen zu bereiten ...“

1 A'lam al-adab wa-1-fann“ von Adham al-Dschundi (1/225) und ,,Tarich Duma“, S. 104.
2 Dazu folgt, so Gott will, mehr bei der Nennung der Werke Ibn Badrans, S. 50.
3 ,Allama al-Kuwait asch-Schaich Abdullah ad-Dihyan“ von dessen Verfasser, S. 113 und 190.

4 Vielleicht deutet er damit auf das hin, was die Leute von Duma seinem Lehrer, dem beriihmten Gelehrten
Muhammad ibn Uthman, bekannt als Chatib Duma, antaten. Dschamil asch-Schatti sagte in ,Muchtasar Tabaqat al-
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Hanabila“, S. 169, nachdem er ihn biographisch behandelt hat: ,.... Er horte nicht auf, zu lesen und zu niitzen, bis ihm
eine gewaltige Priifung von den Bewohnern seiner Stadt widerfuhr; sie fiigten ihm Leid zu und redeten iiber ihn in
einer Weise, die der Stellung des Wissens nicht ansteht. Da zog er nach Damaskus, lieB sich dort nieder, verlie Duma,

und Gott lieB seine Feinde im Stich ...“

Zu den Griinden, derentwegen er vertrieben wurde, und zwar zu den gewichtigsten, gehort, was

Fachri al-Barudi” in seinen Erinnerungen® erwahnt, wo er sagt:
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»-.. Scheich Abd al-Qadir Badran, einer der Gelehrten der Stadt Duma, der Rechtsgelehrten
der hanbalitischen Rechtsschule, und er ist einer der erneuernden Gelehrten. Seine Zunge
war scharf und kiihn, er scheute niemanden. Einmal kam es zu einem Streit zwischen thm
und dem Biirgermeister von Duma, Salih Taha, und sie tauschten Schmdhverse aus.

Daraufhin erwirkte Taha vom Gouverneur einen Befehl, Scheich Badran aus Duma

auszuweisen. So zog er nach Damaskus um und war zweieinhalb Jahre lang Gast bei uns in

unserem Haus, bis die Dauer seiner Verbannung endete ...“

Ebenso beklagte sich Ibn Badran iiber die anmaBenden Scheingelehrten seiner Zeit und sagte:
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»ZuU dem, was in unserer Zeit neu erfunden wurde, gehort, dass sie die Turbantrdager
versammeln, daraus einen Mufti wdahlen und thn ,,Oberhaupt der Gelehrten® nennen; dann
bestdtigt die Regierung thn als Mufti, und sie beschrdnken das Fatwa-Geben auf thn. Oft
erlangt dieses Amt der unwissende Tor, der, wiirde ihm eine Formulierung aus einigen
Biichern der Einzelfdlle vorgelegt, nicht einmal Vorder- von Riickseite zu unterscheiden
wiisste. So bitten wir Gott um ein gutes Ende.

Dabei war die Beschrdankung des Fatwa-Amtes auf eine einzige Person — der Herrscher
nimmt Rechtsgutachten nur von tihm an — in den ersten Jahrhunderten nicht bekannt;
vielmehr war das Fatwa-Geben den hervorragenden Gelehrten anvertraut. Das blieb so, bis
der osmanische Sultan Salim im Jahr 922 n. H. in Damaskus einzog und es in Besitz nahm.
Da sah er die Fiille der Streitigkeiten unter den Wissensprdtendenten und beschrdnkte das
Fatwa-Geben jeder Rechtsschule auf einen Mann aus ihren trefflichen Gelehrten, um den
Streitigkeiten ein Ende zu setzen. Dann, mit der Ldnge der Zeit, iibernahmen dieses
ehrwiirdige Amt viele, die nicht wissen, was die Grundlagen und was die Einzelfdlle sind. So

wurde die Angelegenheit Nichtberufenen anvertraut, und der Bogen wurde einem gegeben,

«l

der ihn nicht zu fertigen versteht.

! Munadamat al-Atlal®, S. 2.

2 Er ist Fachri ibn as-Sayyid Mahmud al-Barudi, geboren im Jahr 1889 n. Chr. in der Stadt Damaskus. Siehe seine
Biographie im Buch ,,Man huwa fi Suriya“, S. 82, 83.

3 Gedruckt in Beirut im Jahr 1951 n. Chr., S. 34.

Und er sagte iiber diese Art ebenfalls:
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... besonders in dieser unserer Zeit, in der das Wissen zu Bdchen ohne Wasser wurde, zu
Meinungsverschiedenheiten ohne Frucht, zu Turbanen wie Tiirmen und Armeln wie Sdcken.
Und das Wissen ist bei Gott, dem Erhabenen.”

Was ihren Neid auf ihn betrifft, so hat Ibn Badran ihn mehr als einmal erwdhnt, darunter seine

Worte, als er den ,Scharh ar-Raudat® verfasste:
GELEHRTENAUSSAGE
Cos L ol - sl @alall by ol 5587 e T;J,su ORI Nda oyl L}\;:‘i))
L) Gy o s 0 S00 s G ol o G s

»,2Dann habe ich mich mit diesem Buch befasst, allein, ohne Fiille an Materialien und ohne
einen Freund aufrichtiger Zuneigung, bei zugleich aufeinanderfolgenden Unheilen und

Priifungen, und man beneidete mich sogar um das Dasein in diesem Universum, beim

Verschwinden des Wissens und dem Dahinscheiden der Gelehrten.”

Das war die Lage Ibn Badrans mit den Leuten seiner Stadt und seiner Zeit, und das rithrt nur von
der Fremdheit der Wahrheit unter ihnen her. Gott ist es, bei dem man Hilfe sucht.
Seine Eigenschaften und das Lob der Gelehrten fiir ihn:

Jeder gerechte Gelehrte, der seinen Rang und sein Verdienst kannte, lobte Ibn Badran. Der
Gelehrte Chair ad-Din az-Zirikli sagte:
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»Rechtsgelehrter, Usul-Gelehrter, Hanbalit, kundig in Literatur und Geschichte ... von
schoner Vortragsweise, abgeneigt gegen Auflerlichkeiten, geniigsam mit dem Notwendigen;
er kiimmerte sich nicht um Kleidung oder Speise, fdrbte seinen Bart mit Henna, und
manchmal zeigte sich die Farbspur an den Enden seines Turbans. Sein Augenlicht lief vor
dem mittleren Alter nach, und in seinen letzten Jahren wurde er geldhmt. Er tibernahm das
Amt des Muftis der Hanbaliten.”

1 Al-Madchal“, S. 391.
2 ,Al-Uqud al-Yaqutiyya“, S. 106.

3 Nuzhat al-Chatir al-Atir“ (2/472).
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Und der Gelehrte Adham al-Dschundi sagte:
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,Er zeichnete sich — gemeint ist Ibn Badran — in allen rationalen, literarischen und

mathematischen Wissenschaften aus und drang tief in Figh und Grammatik ein; so war er —
Gott erbarme sich seiner — eines der herausragenden Gelehrten.”

Er sagte ebenfalls:

GELEHRTENAUSSAGE
T3 35 Al amy OF eittimny eny e 3 liice L) el 3 Tasly o Tt 06
a3l slag calel 3 L) oy G and ol 2l s, Jiud J) ol o b
@A

»Er war ein ehrwiirdiger Scheich, asketisch gegeniiber dem Plunder der Welt, schlicht in
Kleidung, Wohnung und Lebensweise ... Er hatte — Gott erbarme sich seiner — eine lange
kahle Stelle, die sich bis zum unteren Hals erstreckte, triefende Augen, und er dhnelte in

seiner Gestalt dem Hauraner und Ibn al-Hafiz; er zeichnete sich durch seine lobenswerten
Vorziige aus.”

Und der gelehrte Scheich Abdullah ibn Khalaf ibn Dihyan al-Hanbali — Gott, der Erhabene,
erbarme sich seiner — sagte:
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»Der Gelehrte Scheich Abd al-Qadir ibn Ahmad Badran, Lehrer an der Umayyaden-
Moschee, Scheich der Hanbaliten in den syrischen Ldndern, Hadith-Gelehrter von asch-
Scham und eines der Mitglieder der Wissenschaftlichen Leitung in Damaskus.“

Er sagte ebenfalls:
GELEHRTENAUSSAGE
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»Der Gelehrte und Forscher Scheich Abd al-Qadir ibn Ahmad Badran, das Siegel der
Forscher in asch-Scham ...

Und Muhammad Taqi ad-Din al-Hisni sagte iiber ihn:
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»Er ist bewandert in vielen zeitgenossischen Wissenschaften und Kiinsten und wurde
beriihmt in Dichtung und Geschichte ... Er war salafitischen Glaubens, liebte Schlichtheit,
und seine Natur neigte zur Zuritickgezogenheit von den Menschen und zur Distanz zu den
Fiirsten ... Er hatte besondere Kenntnis in der Wissenschaft der Uberlieferungen und alten

Biicher sowie in der Kenntnis der Namen der Mdnner und threr Werke vom Anfang des

Islams bis heute.”

1 AI-A'lam“ (4/37).
2 ,A'lam al-adab wa-1-fann* (1/224, 225).
3 ,Allama al-Kuwait asch-Schaich Abdullah ad-Dihyan®, S. 83, 84.

4 ,Muntachabat at-Tawarich li-Dimaschq® (2/762, 763).

Der Gelehrte Scheich Muhammad Bahdscha al-Baitar sagte in seinen Ausfiihrungen iiber seinen
Lehrer Dschamal ad-Din al-Qasimi und iiber Ibn Badran: ,Seine Beziehung — gemeint ist Ibn
Badran — zu Sayyid al-Qasimi war gut. Er und unser Scheich al-Qasimi hegten groBe Hoffnungen
und bemiihten sich nach Kraften um die Erneuerung der religios-wissenschaftlichen Bewegung in
diesem Land. Darin glichen sie den Imamen der Altvorderen — Gott erbarme sich beider —: im
Unterrichten der Auserwihlten, im Anleiten des einfachen Volkes, im Verfassen niitzlicher

«l

Biicher und im Verzicht auf die Triimmer der verganglichen Welt.

Er sagte auch: ,Mir wurde die Ehre zuteil, den Ubersetzten — gemeint ist Ibn Badran — eines
Nachts zusammen mit seinem Freund, dem bedeutenden Reisenden Ustadh Khalil al-Khalidi al-
Magqdisi®, als Gast bei mir zu haben. Da begann Ustadh Badran, ihn nach dem zu fragen, was er in
den Landern des Maghreb, zumal in al-Andalus, an kostbaren handschriftlichen islamischen
Biichern gesehen hatte. Ustadh al-Khalidi antwortete ihm aus dem Gedéachtnis, ohne zu stocken
und ohne zu zogern, als diktierte er aus einem Buch. Ich war von der Frage ebenso begeistert wie

von der Antwort, die ihr in hchstem MaBe gerecht wurde.“?

Der groBe Schriftsteller Muhibb ad-Din al-Chatib sagte in der Zeitschrift ,al-Fath®, als er Ibn
Badrans Tod erwahnte: ,Er — gemeint ist Ibn Badran — gehorte zu den vortrefflichsten Gelehrten

. Er erwarb das Wissen fiinf Jahre lang bei den Scheichen und wandte sich dann der
Selbstbildung zu. So gehorte er zu denen, die die Geduld aufbrachten, sich Kenntnisse in den
religiosen, literarischen, rationalen und mathematischen Wissenschaften in groBer Breite

anzueignen. Der Rechtsschule nach war er Hanbalit ...“

! Einleitung zu ,Munadamat al-Atlal“, S. (k).
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2 Es ist Scheich Khalil ibn Badr ibn Mustafa ibn Khalil al-Khalidi ad-Dairi al-Maqdisi, ein Reisender, dessen Staunen
erregende Kenntnis der Handschriften und ihrer Aufbewahrungsorte bekannt war. Er war einer der Rechtsgelehrten
der Hanafiten und bereiste den Maghreb und al-Andalus. Dann zog er in die Lander der Levante, wo er sich niederlieB.
Er starb 1360 n. d. H. in Kairo. Von ihm stammt das Werk ,,al-Ichtiyarat al-Khalidiya“ {iber die Literatur, in etwa 30
Heften. Siehe seine Biographie in: ,al-A‘lam* von az-Zirikli (2/316, 317).

3 Einleitung zu ,Munadamat al-Atlal“, S. (m).

4 Zeitschrift ,,al-Fath®, Nr. (67), 25.4.1346 n. d. H.

Muhammad ibn Sa‘id al-‘Umani al-Hanbali sagte: ,Der Scheich, der Gelehrte, der Forscher, der
Koranausleger, der Hadithgelehrte, der groBe Usulist, der Rechtsgelehrte, der tiefgriindige

Kenner, der Grammatiker, der Vielseitige ...“

Er sagte auch: ,,Er war — Gott erbarme sich seiner — ein erhabener Scheich, der sich am Weg der
frommen Altvorderen orientierte, ihn verteidigte, geduldig die Krankung der Feinde darin ertrug,
frei von Parteieifer, mit Religiositit, Gottesfurcht, Keuschheit und Rechtschaffenheit, asketisch

gegeniiber den Triimmern der Welt und von ihr zuriickgezogen ...“'

Dies sind die Aussagen der Leute des Wissens und der Bildung iiber Ibn Badran, iiber die
Klarheit seines Wissens und die Weite seiner Kenntnisse. Sie beschreiben ihn mit Religiositat,
Rechtschaffenheit, Keuschheit und Gottesfurcht, bei seiner Abkehr von der Welt und ihren

verganglichen Trimmern.

Wenn du dies erkannt hast und dir die Wahrheit klar geworden ist, so wird dir die Nichtigkeit
und das Unrecht der AuBerung des Scheichs Muhammad Dschamil asch-Schatti iiber diesen
Imam offenbar, wenn er iiber ihn sagte: ,ein extremistischer Gelehrter”. Diese Haltung
gegeniiber Ibn Badran ist nicht verwunderlich, denn er gehort zu denen, die gegen den Aufruf, zu
dem Ibn Badran einladt, aufgebracht waren®, obwohl er einraumt, dass Ibn Badran ein Gelehrter
ist. Die Worte Ibn Badrans schaden nicht, denn seine Vorziige sind fiir jeden Redlichen

offenkundig.

Seine Tatigkeiten und sein Wohnort

! Ein Abriss der Biographie Ibn Badrans am Ende von ,al-Madchal®, S. (a).
2 A‘yan Dimaschq“ von Dschamil asch-Schatti, S. 345.

3 Scheich Muhammad Dschamil asch-Schatti verfasste eine Abhandlung, die weit von der Wahrheit entfernt ist, mit
dem Titel: ,al-Wasit bain al-Ifrat wa-t-Tafrit: Ifrat al-Haschwiya wa-Tafrit al-Wahhabiya“. Scheich Muhammad Nasif
— Gott der Erhabene erbarme sich seiner — merkte auf seiner privaten Abschrift in seiner Bibliothek dazu an: ,Diese

Abhandlung enthalt so viel Vermischung und Verwirrung, dass nichts mehr hinzuzufiigen ist!!“

Als Scheich Abd al-Qadir ibn Badran in seiner Heimatstadt Duma das Unterrichten iibernahm,
lehrte er unter anderem einige hanbalitische Biicher, darunter ,,Scharh Muntaha al-Iradat® von
al-Buhuti. Ibn Badran sagt: ,,... Ich hielt mich um das Jahr 1314 nach dem Tausend, einige Zeit in
der Ortschaft Duma bei Damaskus auf. Dort las ich diesen Kommentar vor und schrieb dazu eine

Randglosse, die ich wiahrend der Lektiire verfasste; ich vollendete sie bis zum Kapitel as-Salam, in
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einem gewaltigen Band. Dann verlieB ich Duma Richtung Damaskus, und dort fand ich
niemanden, der das Wissen der Hanbaliten suchte; vielmehr ist es selten, dass dort ein Hanbalit

zu finden ist ...

Scheich Abd al-Qadir ibn Badran war Mitglied der Bildungsabteilung in Duma und wurde als
Korrektor und Redakteur an der Druckerei und der Zeitung der Provinz eingesetzt®. Ebenso
beteiligte er sich in osmanischer Zeit an der Redaktion der Zeitung ,al-Muqtabis“’ und schrieb in
den Zeitungen von Damaskus wie ,al-Muschkat®, ,asch-Scham®, ,al-Ka’inat® und ,ar-Ra’i
al-‘Amm*“‘. Am 9. November 1909 n. Chr., das ist das Jahr 1329 n. d. H., griindete er die
Zeitschrift ,Mawarid al-Hikma“.

Dann widmete sich Scheich Abd al-Qadir dem Unterrichten und der Wissenschaft und lehrte in
der Umayyaden-Moschee. Ustadh Adham Al al-Dschundi sagte: , Er verbrachte den groBten Teil
seines Lebens damit, unter der Adlerkuppel® in der Umayyaden-Moschee Koranauslegung,
Hadith und Rechtswissenschaft zu lehren ...“” Zu dem, was er lehrte, gehorte das Buch ,,‘Umdat
al-Ahkam® von al-Hafiz Abd al-Ghani al-Maqdisi — Gott erbarme sich seiner —, wo er sagt: ,,... Ich
hatte es frither wihrend des Studiums gelesen, und ich gehorte zu denen, die dieses Buch
leidenschaftlich liebten, und ich trug es als Unterricht in der Moschee der Banu Umayya® unter

der Adlerkuppel vor ...“?

1 al-Madchal®, S. 441.

2 ,Mu‘dscham al-Matbu‘at al-‘Arabiya“ (1/541).
3 Tarich Duma¥, S. 104.

4 ,Madschallat al-Athar“ (4/531, 532).

5  Tarich as-Sahafa al-‘Arabiya“ von Philippe de Tarrazi (4/42). Er nennt sie unter dem Titel: ,,Dscharaid ad-Daula as-
Suriya, Stadt Damaskus®.

% Der Gelehrte Scheich Abd ar-Razzaq al-Baitar erwihnte, dass er der Erste war, der unter der Adlerkuppel in der
Umayyaden-Moschee lehrte, wie er es ausfiihrlich darlegte, als er die {ibrigen Lehrenden dort nannte. Siehe: ,Hilyat al-

Baschar” mit der Anmerkung seines Enkels Scheich Muhammad al-Baitar (1/148-167).
7 ,A‘lam al-Adab wa-1-Fann“ von ihm (1/224).
8 Das heiBt: die Umayyaden-Moschee.

9 ,al-Madchal®, S. 470.

Der Gelehrte Muhammad Bahdscha al-Baitar — Gott der Erhabene erbarme sich seiner — sagte:
»Er — gemeint ist Ibn Badran — hielt in der Moschee der Banu Umayya eine o6ffentliche

Lehrveranstaltung ab, in der er zur Erneuerung und zur Philosophie neigte.“’

Der Gelehrte Khair ad-Din az-Zirikli — Gott erbarme sich seiner — sagte: ,Er iibernahm das
Mufti-Amt der Hanbaliten und widmete sich eine Zeit lang der Erforschung dessen, was von den
alten Bauwerken in Damaskus erhalten geblieben war. Manchmal lieh er sich eine Holzleiter aus

und trug sie selbst, um eine Inschrift an einer Mauer oder einen Namen iiber einer Tiir zu lesen.“”
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Ich sage: Der Grund fiir seine Hinwendung zu dieser Arbeit war, dass der Richter von Damaskus,
Scheich Abd al-Muhsin al-Astuwani’, eine Kommission unter der Leitung des Gelehrten Ibn
Badran damit beauftragte, die Schulen von Damaskus aufzusuchen, ihren Zustand und die
Studenten darin zu beschreiben sowie das, was an Instandsetzung und Restaurierung notig sein
konnte. Die mit der Aufgabe betraute Kommission fiihrte dies aus und legte dem Richter am 18.
Safar 1328 n. d. H. den Bericht vor®. Der andere Grund war seine Abfassung seines Buches

L2Munadamat al-Atlal” iiber die Altertiimer von Damaskus und die wissenschaftlichen Schulen.

! Einleitung zu ,Munadamat al-Atlal“, S. (k).
2 ,al-Alam* (4/37).

3 Es ist der betagte Scheich Abd al-Muhsin ibn Abd al-Qadir, bekannt als al-Astuwani al-Hanafi, ein hanafitischer
Rechtsgelehrter aus einer Gelehrtenfamilie, gestorben im Jahr 1383 n. d. H. Siehe seine Biographie in: ,Muntachabat
at-Tawarich li-Dimaschq“ (2/838) und ,,‘Ulama’ Dimaschq fi I-Qarn ar-Rabi‘ ‘Aschar” (2/770—776).

(Niitzlicher Hinweis) Scheich Dschamil asch-Schatti al-Hanbali erwdhnte in seinem Buch ,,al-Fath al-Dschali fi 1-Qada’
al-Hanbali“, S. 5, als er die Richter in Damaskus und die Familie Muflih, die bekannte hanbalitische Familie, nannte:
,Hinweis: Die Banu Muflih sind heute die Banu al-Astuwani, die in Damaskus bekannte Gelehrtenfamilie.“

Und al-Husni sagte in ,Muntachabat at-Tawarich“ (2/837): ,,... Sie fiihren sich auf die Familie Muflih zuriick, nur dass

sie im elften Jahrhundert zur Rechtsschule des Imams Abu Hanifa {ibergingen.“

4 Siehe den Artikel ,Wathiqa rasmiya ‘an madaris Dimaschq al-qadima“ in der ,Madschallat al-Madsch® al-Tlmi“ in
Damaskus (48/316) von Dr. Salah al-Munadschdschid. Darin ist das Dokument vollstindig mit seinem Faksimile und

der Unterschrift Ibn Badrans darauf wiedergegeben.

Muhammad ibn Sa‘id al-Hanbali sagte: ,Er pflegte ... haufig zwischen den Dorfern der Ghuta von
Damaskus hin und her zu ziehen, um das Volk zu unterweisen und die Studenten zu lehren, die
die Reise nicht auf sich nehmen konnten ... Friiher lehrte er unter der Adlerkuppel in der
Umayyaden-Moschee Koranauslegung, Hadith und Rechtswissenschaft, dann wechselte er zur
Schule Abdallah Pascha al-Azm, die tiber der Franzosischen Zitadelle thront.

Scheich Ibn Badran lieB sich in dieser Schule nieder. Al-Husni sagt: ,Er blieb fast ein halbes
Jahrhundert in der Schule Abdallah Pascha al-Azm, einer der beriihmten Bildungsstatten ...“*

Scheich Muhammad Bahdscha al-Baitar sagte, als er erwdhnte, dass er bei al-Qasimi das Wissen
studierte: ,,... In den beiden Jahreszeiten Friihling und Sommer, in einem hochgelegenen Zimmer
der Schule Abdallah Pascha al-Azm. Wir sahen den erhabenen Gelehrten Scheich Abd al-Qadir
Badran bei ihm, wo einige Studenten bei ihm lasen, denn sein Wohnsitz mit Essen, Schlafen und
Unterricht war ein groBes Zimmer der genannten Schule ...“> Und Ibn Badran sagte iiber sein

Zimmer: ,Mein Zimmer erklimmt man iiber sechsunddreiBig Stufen ...“
Adham al-Dschundi sagte: ,Er lehrte in der Schule Abdallah Pascha al-Azm in al-Buzuriya und

schlief dort, und er lebte von dem Gehalt, das ihm von der Stiftungsbehorde zugewiesen war.“

! Ein Abriss der Biographie Ibn Badrans am Ende von ,,al-Madchal®, S. (a).
2 Muntachabat at-Tawarich li-Dimaschq*“ (2/862).

3 Einleitung zu ,Munadamat al-Atlal“, S. (k).
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4 ‘Allama al-Kuwait Ibn Dahyan®, S. 116.

5 ,Alam al-Adab wa-l-Fann® (1/224).

Ibn Badran sagte, als er seine Fremde in seiner Wohnstatte erwdahnte, und zwar am Ende des
ersten Bandes seines Buches ,Mawarid al-Afham®: , Hier endet der erste Band von ,,Mawarid al-
Afham® durch die Hand seines Verfassers, des schwachen, armseligen, in seiner Heimat fremden,
unter den Fremden Wohnenden, des Armen Abd al-Qadir ibn Ahmad, bekannt als Ibn Badran,

wie seine Vorfahren, und zwar in der Schule Abdallah Pascha al-Azm im strahlenden Damaskus

«

Seine Liebe zu Damaskus

Ibn Badran liebte Damaskus — Gott schiitze es und die iibrigen Linder des Islam — und so
widmete er sich seinem Dienst und verfasste ein Buch iiber seine Schulen. Ebenso tiberarbeitete
er ,,Tarich Dimaschq“ von Ibn ‘Asakir, wobei er zu Beginn des ersten Bandes sagt: ,,... Ich hoffe zu
Gott, dass es ein Buch sei, mit dem ich den Leuten der Heimat diene, und ein Geschenk fiir die

Liebhaber des Wissens, die sich darin eifrig bemiihen, auf den richtigsten Wegen ...“

Ebenso verfasste er tiber die Muftis der Levante ein Buch mit dem Titel: ,ar-Raud al-Bassam fi

tarad schim al-Muftin bi-Dimaschq asch-Scham®.

! Siehe den Diwan Ibn Badrans mit dem Titel , Taslijat al-Labib“ (21/b).

2 ,Munadamat al-Atlal“, S. 2, 3.

Und er sagte in ,Munadamat al-Atlal“: ,Eine Nacht erfasste mich die Schlaflosigkeit, und ich rief
allein die Ruinen und die Phantasien an. Da zeigte sich mir Damaskus als eine schone Schonheit,
die das Antlitz ihrer Anmut enthiillte und sprach: ,Willst du nicht meine Uberlieferungen, die
Altertiimer, durchforschen? Und willst du nicht eine Stunde meine Geschichte in Erinnerung
rufen?*“ — bis er sagte: ,,... Da raubte sie mir mit der Feinheit ihrer Worte den Verstand, und in

mir entflammte die Glut ihrer Liebe, und ich sagte':
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Nach Dschillauq gibt es fiir die Liebe kein Ziel mehr, / jede andere Heimat ist mir verboten.

Doch es sind die Fiigungen, die tun, was sie wollen: / schone Geduld — und Reden bleibt
Reden.

Hier bin ich, Leila der Schonheit und Salma der Reize! Ich bin dir gehorsam in dem, was du mir
befiehlst, solange ich, Abd al-Qadir, lebe und ,Sohn Badrans‘ genannt werde. Ich bin der Verliebte
in die Offenbarung deiner Eigenschaften, der Bestindige in deiner Liebe, solange die beiden

Neuen — Tag und Nacht — wiederkehren ...“*
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Als er in Algerien, einem der Liander des islamischen Maghreb, war, sandte er eine Botschaft an
seine Heimatstadt Duma, in der er sagt:
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Griifie den Regen auf Duma, die wunderbare, denn sie ist zur Schonheit der weiten Ghuta
geworden.
Sie iiberragte die beiden Wiesen an Ehre, an Giite der Luft und an Wohltat.
In thren Gdrten wurde die Brise so mild — wie mancher Kranke ist dort von seiner Not
genesen!
Ihre Vogel sangen auf den Zweigen, wdhrend die Brise tanzte zur Zartheit der Gefdhrten.
Das Wasser fliefit durch die Gdrten, aufgeteilt, und eilt, den Bewohnern jenes Wassers zu
dienen.
Wie herrlich ist Ra’s al-‘Ain dort! Es ist der Ort, der die Sorgen vertreibt und die Feinde
verbittert.
Sein Wasser vereint Wirme und Kiihle — so staune iiber jenen schonen Garten!
Sie wurde durch den Weinstock thres Landes edel und riihmte sich, und der Weinstock hat
seinen Ursprung bei den Edlen.
Ihre Oliven — der Schopfer hat bei thnen geschworen: Feige und Olive sind mein grofiter
Wunsch.

Ihre Trauben haben nicht thresgleichen, zwischen Andalusien und Sanaa.

Wer sagt, der Westen sei die bessere Heimat, der hat ihn mit blindem Auge gesehen.

bis er sagte:
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Woher hdtten die grofien Stddte, was sie besitzt, an den beiden Leuchtenden, an
vollkommener Pracht?

Der Barada klatscht Beifall mit dem reinen Trank, und Banyas, sein Gefdhrte, duftet nach
Ambra in allen Winkeln.

Und die weite Marscha — ich gdbe fiir sie alles hin, was es im Westen an Berg und Wiiste
gibt.

Dschillaug ist nichts als ein Garten voller Schonheiten, voller Ruhm, Edelmut und Gliick.
Sie ist das Paradies der Welt und die Perle ihrer Krone, die Fundgrube der Gelehrten und
Schriftsteller.

Sie erhebt sich mit threr Ghuta und schreitet stolz in threr Pracht, dank der Besonderheiten

threr Regenfille und Taue.

bis zum Ende dessen, was er — Gott der Erhabene erbarme sich seiner — sagte.’

1 Taslijat al-Labib“ (30/b, 33/a).

Bis er sagte:
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Woher haben die groflen Stddte ithren Reichtum — in den beiden Nairab, an vollkommenem
Glanz?

Der Barada rauscht vom Nektar, und Baniyas — sein Zechgenosse ist ambraduftend in allen
Weiten.

Und die weite Marja-Wiese — ich gdbe alles zum Losegeld fiir sie, was im Westen an Berg
und Wiiste liegt.

Dschillaq ist nichts als Garten der Schonheiten, des Ruhmes, der Edelmut und der
Gliickseligkeit.

Sie ist das Paradies der Welt und die Perle ihrer Krone, die Fundgrube der Gelehrten und
Literaten.

Sie erhebt sich mit ihrer Ghuta-Oase und schreitet stolz in threm Glanz — mit den

Kostbarkeiten der Regenzeiten und des Taus.

Bis zum Ende dessen, was er — Allah, der Erhabene, erbarme sich seiner — sagte.’

Seine Beziehung zum Amt des syrischen Emirs der Hidschaz-Karawane:

! Taslijat al-labib" (30/b, 33/a).

Es lebte dort ein edler Mann, der sich durch Tapferkeit, Mannhaftigkeit und edle Charakterziige
auszeichnete; namlich der Vorsteher Syriens und Emir der Pilgerkarawane, Abd ar-Rahman
Pascha al-Yusuf. Die Dichter haben ihn gepriesen, und die Gelehrten haben ihn geriihmt. Zu
denen, die ihn rithmten, ja ihm nach seinem Tod sogar eine eigene Lebensbeschreibung
widmeten, gehort der Gelehrte Ibn Badran' mit einer Schrift unter dem Titel ,Die perlenden
Sterne — iiber die Geschichte des Abd ar-Rahman Pascha al-Yusuf, des Vorstehers Syriens". Sie
ist eine ausfiihrliche Biographie.” Darin sagt er: ,Was in der bisherigen Biographie jenes Herrn
steht, deutet gewiss schon in Kiirze an, welche Vorziige und Wohltaten ihm zuteilwurden; doch
das Wiederholte ist siiBer, und es klart das Rechte vom Rost besser. Ich will einige Teile davon in
Satzen erwiahnen, die ich nicht ungenutzt verloren gehen lassen mag: Das Gliick war mir namlich
eines Jahres hold, so dass ich den genannten Herrn begleiten durfte. Ich war bei ihm in seinem

Haus in Suq al-Gharb im Libanongebirge und unterrichtete eine Zeit lang seine Schne, und
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manchmal war ich Gesprachspartner an seinem abendlichen Beisammensein. Dabei erlebte ich

von seiner Giite und GroBziigigkeit, was ich von den iibrigen Herren nicht gekannt hatte ..."*

Er erwiahnte noch anderes, was er selbst von diesem Lowen an Edelmut und Tapferkeit gesehen
hatte, und lobte ihn in mehr als einem Gedicht, darunter ,,Die Wahrhaftigkeit der gerechten Rede
im Lob Abd ar-Rahman Paschas al-Yusuf".*

Seine Ehelosigkeit:

! Dieser verdiente Gelehrte starb im Jahr 1339 n. H. — Allah, der Erhabene, erbarme sich seiner.
2 Sie umfasst 118 Seiten.
3 Siehe ,ad-Dawakib ad-durriya", S. 86, und siehe das, was davor steht, S. 83.

4 Ibn Badran sagt: ,,Sie wurde — gemeint ist dieses Gedicht — damals gedruckt und verteilt." Es ist in ,,ad-Dawakib ad-

durriya", S. 92—96, aufgefiihrt, und ebenso hat er es in seinem Diwan , Taslijat al-labib" (68/a—69/a) erwihnt.

Der Gelehrte Ibn Badran gehort zu den ehelos gebliebenen Gelehrten. Er sagt — Allah, der
Erhabene, erbarme sich seiner — am Ende des Kommentars zur ,Raudah": ,,... Ich bitte Thn, den
Erhabenen, dass Er mir, wie Er mich an Seine Giite und Seine schone Wohltat in der
Vergangenheit gewohnt hat, dies auch fiir den Rest meines Lebens fortdauern ldsst, dass Er mir
hilft, das Wissen zu verbreiten, und zwischen mir und den Hindernissen einen festen Damm
errichtet, dass Er mich davor bewahrt, den Ranken der Feinde zu begegnen, dem Neid, der
Hinterlist der Feinde des Wissens und seiner Leute; denn ich habe weder Vermogen noch Sohne,
auBer mit Seiner Hilfe — gepriesen und erhaben sei Er — und Seiner Versorgung, mit der Er mir

hinreichend Gnade erweist ..."*

Und Professor Adham Al-Jundi sagte: ,.... Er zog die Ehelosigkeit in seinem Leben vor, um sich

ganz dem Streben nach Wissen und dem Lehren widmen zu konnen."”

Seine Dichtung:
Mehr als einer beschrieb den Gelehrten Ibn Badran als Literaten und Dichter. Der Gelehrte Khair

ad-Din az-Zirikli sagte: ,,... kundig in Literatur und Geschichte, er hat Dichtung ..."*

Und Muhammad Taqi ad-Din al-Hisni sagte: ,Er iibertraf viele seiner Briider und Zeitgenossen in

Literatur und Sprache."*

Und Professor Adham Al-Jundi sagte: ,Er war Dichter, Literat, Pol seiner Zeit und einzigartiger,

redegewandter Gelehrter, und er sammelte seine Dichtung in einem Diwan.">

! _Nuzhat al-Khatir" (2/474).
2 ,A'lam al-adab wa-1-fann" (1/225).
3 al-A'lam" (4/37).

4 ,Muntakhabat at-tawarikh li-Dimaschq" (2/763).
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5 ,A'lam al-adab wa-l-fann" (1/224).

Die Dichtung Ibn Badrans war vielfiltig: Es gibt Trauergedichte darunter, auch einige
Liebeslieder, und solche, in denen er der Wohnstétten und Lagerspuren gedachte, als er nach
Marokko reiste, wie er in der Einleitung zu seinem Diwan andeutet. Dort sagt er nach einer feinen
Vorrede: ,,... Da die Tochter der Gedanken kostbarer sind als die Tochter der Jungfrauen, die
Schonheiten des Vergleichs Garten des scharfsinnigen Literaten sind, die Wunder der Redekunst
wunderbarer als die Blumen des Friihlings, das Gedenken an Spuren und Wohnstitten
berauschender als das Nippen der Nachtigallen und zauberhafter als der Zauber Babels, Ghazal
und Nasib zwei Verwandte beim Gedenken an einen Geliebten sind, und die Klage der

Schlaflosigkeit und der Trennung zarter ist als die Brise des Morgengrauens ..."

Bis er sagte, nachdem er seine Reise nach Marokko und den Verlust einiger Blatter mit seiner
Dichtung erwiahnt hatte: ,,Als Allah mir die Riickkehr in die Heimat bestimmte, erinnerte ich
mich an jene Spuren und Wohnstatten, sah davon aber nur wenig. So wollte ich es sammeln,
damit es mir eine Erinnerung an das Vergangene und ein Zeitvertreib im abendlichen Gesprach
sei — obwohl ich mich nicht bemiiht habe, mich zum Dichten zu zwingen, und weder mein
Dichtertalent noch mein Verstindnis dafiir anstrengte; vielmehr ergab es sich ungezwungen, zur
Erholung des Geistes und in Stunden der Zuriickgezogenheit als vertrauliches Zwiegesprach. Und

ich habe das, was ich gedichtet habe, nach Kapiteln und Abschnitten geordnet ..."

Dies zeigt, dass Ibn Badran die Dichtung kannte. Und was auf seine Sorgfalt darin hinweist, ist,
dass er ein Buch verfasste, das er ,Der reine Brunnen — im Kommentar zum Geniigenden tiiber
Metrik und Reim" nannte. Mehr als einer hat bei ihm Metrik und Reim studiert, wie bei der
Erwahnung seiner Schiiler folgen wird. Es wurde bereits einiges von seiner Dichtung erwihnt,
und auch das sagte er, als er auf Reisen war:”
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Die Zeit schwor, mich seine Zeit vergessen zu lassen — dein Eid ist gebrochen, o Zeit, so siihne
thn!
Wer behauptet, ich wiirde ihn vergessen oder ein anderer wiirde meinen Augen siif3, der ist
ein Liigner.
Hiatte ich Spielraum gehabt, hdtte ich thn nicht verlassen, und ich wdre heute tiber den

Riicken der Meere gefahren.

Und er sagte aus dem Stegreif, als er in seiner Randglosse zum Kommentar der Alfiya von Ibn an-

Nazim Badr ad-Din tiber ,Jaw" (,wenn doch") sprach:*
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Wie mancher sagt ,Wenn doch!" nach dem Beiflen, die Handfldchen zusammenschlagend,
sich auf den Zahn beifiend, so lange die Zeit wdhrt;

zuweilen schilt er sein Schicksal und klagt, doch es gewdhrt thm keine Sicherheit vor dem
Unrecht;

er irrte umher in den Wechselfdllen der Zeit, bis er am Seil Allahs geschiitzt war.

! Taslijat al-labib" von ihm (2/a, b).
2 Dieselbe Quelle (70/b).

3 Dieselbe Quelle (46/b).

Und Professor Adham Al-Jundi sagte:' ,Zu seiner wunderbaren Dichtung gehort seine
Fiinfzeilen-Erweiterung zweier Verse aus den Dichtungen des Dichters von Duma, Professor

Mahmud Khayti; dieser bat ihn, sie zu erweitern, und er sprach und leistete Hervorragendes:"
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Die Leichtigkeit steigt empor, und die Not hat thren Riickzug; Allah fiigt, was Er beschliefit
und erwdahlt.

Wenn Umm Dafr” sich abwandte oder ihre Leute Unrecht taten — (nimm es gelassen, denn
die Schicksalsfiigungen haben thre Wechsel),

und hiite dich vor der Zeit, denn die Zeit ist verrdterisch.

Set wie das Schwert im gliihenden Sand, wenn die Finsternis der Not heraufzieht, und hellt
sie auf, wenn sie aufreifit,

und sei mit einer Seele, die die Ziigel der Zeit gebunden hat, und sei nicht furchtsam vor einer
Schar, die Verrat iibte;

denn fiir die Aufriihrer gibt es Ndchte, deren Licht Feuer ist.
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Seine Werke:

Der Geist des Gelehrten Ibn Badran war freigebig mit bedeutenden Werken und niitzlichen
Schriften, die auf die Anschrift seines Verstandes und die Zunge seiner Vorziige hinweisen; und
es besteht kein Zweifel, dass die Werke des Gelehrten sein unvergéingliches Kind sind. Professor
Adham Al-Jundi sagt: ,Er verfasste — Allah erbarme sich seiner — Werke, die ihm Vorzug und
Weite der Belesenheit bezeugen; einige von ihnen blieben jedoch unvollendet, weil ihn am

Lebensende die Lahmung traf und seine rechte Hand fiir das Schreiben gelihmt war ..."*

Und Muhammad ibn Said al-Hanbali sagte: ,,Und er verfasste niitzliche Werke, die ihm Vorzug
und Weite der Belesenheit bezeugen, doch einige von ihnen blieben unvollendet. Der Grund
dafiir ist, wie es scheint, die Lihmungskrankheit, von der er am Lebensende befallen wurde, bis

seine rechte Hand fiir das Schreiben gelahmt war, und er nahm dafiir die Linke zu Hilfe."*

1 A'lam al-adab wa-1-fann" (1/224).
2 Umm Dafr: das Unheil.
3 ,A'lam al-adab wa-1-fann" (1/224).

4 ,A'lam al-adab wa-1-fann" (1/224).

Nun ist es an der Zeit, mit ihrer Aufzahlung zu beginnen, geordnet nach den Buchstaben des
Alphabets:

1 — Adab al-mutala'a (,Die Regeln des Studiums"). Er sagt in ,al-Madkhal" von ihm, S. 487:
,Danach hat nach dem Jahr tausend der Hidschra der verdiente Gelehrte, der Hadith-Kenner
Scheich Ahmad al-Munini ad-Dimaschqi ein feines Buch verfasst, das er ,Die erhabenen Perlen
iiber die grammatischen Nutzen' nannte; darin deutete er auf einen Teil der Regeln des Studiums
hin. Ich habe diesen Teil in einer Schrift zusammengefasst und Dinge hinzugefiigt, die ich durch

Erfahrung gewonnen habe ..."

2 — Idah al-ma'alim min sharh al-'Allama Ibn an-Nazim (,,Die Klarung der Wegmarken aus dem
Kommentar des Gelehrten Ibn an-Nazim")." Es ist ein Kommentar zur Alfiya von Ibn Malik in der
Grammatik. Er umfasst drei Teile.” Er verwies darauf in ,al-Madkhal", S. 487, und in , Taslijat al-
labib" (46/b).

! Kommentare zur Alfiya von Ibn Malik haben mehrere Gelehrte verfasst, darunter sein Sohn, der Gelehrte Badr ad-
Din Muhammad ibn Muhammad ibn Abdullah ibn Malik al-Jayyani ad-Dimaschgqi. Salah ad-Din as-Safadi sagt tiber
ihn in ,,al-Wafi bil-Wafayat" (1/204): ,,Der redegewandte Imam, der Grammatiker Badr ad-Din, Sohn des Imams, des
Gelehrten Jamal ad-Din at-Ta'i al-Jayyani, dann ad-Dimaschqji, war ein kluger Imam von scharfem Verstand, ein
Imam in Grammatik, Ma'ani, Bayan, Badi' und Metrik ..." Bis er sagt: ,,Zu seinen Werken gehort der Kommentar zur
Alfiya seines Vaters, bekannt als ,al-Khulasa'; es ist ein vorziiglicher, ausgereifter und gelduterter Kommentar ... Die

Khulasa wurde nicht besser, nicht treffender und nicht gehaltvoller erklart als durch ihn."

2 Ibn Badran sagt auf dem letzten Blatt seiner Randglosse zu ,Ma'unat uli n-nuha" von al-Buhuti: ,,Dann machte ich
mich daran, das Herz in den literarischen Nutzen zu erquicken und das Auge im Lustwandeln unter ihren Schonheiten
zu ergdtzen; so vollendete ich mein Buch, das ich ,Idah al-ma'alim min sharh al-'Allama Ibn an-Nazim' nannte, in drei

Bianden."
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3 Professor Shamil ash-Shahin — wohnhaft in der Tiirkei — gelang es, eine Sammlung von Handschriften zu erwerben
aus der Bibliothek des Scheichs Abd al-Ghani ad-Dumi, bekannt als Ibn ad-Durra; zu diesen Handschriften gehorten
fiinf Werke Ibn Badrans in seiner eigenen Handschrift. Professor Ibrahim as-Samak verdffentlichte einen
beschreibenden Bericht iiber diese Handschriften in der Zeitschrift des Instituts fiir arabische Handschriften, die in

Kuwait erscheint =

Ich sage: Der zweite und dritte Teil davon waren in der privaten Bibliothek von Shamil ash-
Shahin vorhanden.’ Der zweite Teil umfasst 254 Bliatter und ist in der Handschrift seines
Verfassers Ibn Badran — Allah erbarme sich seiner —, und dieser Teil wurde am Freitag, dem 21.
Muharram des Jahres 1317 n. H., beendet.

Sein Anfang: ,Na’ib al-Fa‘l: Die Bezeichnung dafiir ist der Fachausdruck Ibn Maliks. Die

Mehrheit [der Grammatiker] aber nennt es das Objekt, dessen Handelnder nicht genannt wurde

[13

Sein Ende: ,Al-Khatib at-Tabrizi sagte in seinem ,Sharh al-Hamasa‘: Der Sinn ist, dass der Reiter
hinter mir ist und jene Kamele seinetwegen aufgeschreckt wurden, wegen seiner Stimme, so wie
sich die Durstigen, die heftig diirsten, vor dem Verscheuchen erschrecken ... Und Lob gebiihrt
Allah in jedem Fall. Der zweite Teil der Randglosse von Ibn an-Nazim wurde vollendet von der
Hand ihres Sammlers, ihres Verfassers, ihres Uberarbeiters und ihres Ordners ‘Abd al-Qadir,

Sohn des seligen Ahmad, Sohn des seligen Mustafa, bekannt als Ibn Badran.”

Der dritte Teil dieser Randglosse umfasst 212 Blatter und liegt in der Handschrift ihres Verfassers
vor. Er wurde am Dienstag kurz vor dem Mittagsgebet, dem 25. des Monats Rabi‘ ath-thani des

Jahres 1318 n. H., abgeschlossen.

Sein Anfang: ,Die beiden Nun der Bekriftigung, sein Wort: fiir das Verb; das Ergianzte wurde
vorangestellt, um die Beschrankung auszudriicken, sein Wort: mit zwei Nun, mit jedem von

ihnen fir sich allein ...“.

Sein Ende: ,,... Die Anbindung der Gefahrten an die Familie ist eine Anbindung des Allgemeinen
an das Besondere, wenn mit ,Familie‘ die Verwandtschaft gemeint ist; und sie ist eine Anbindung
des Besonderen an das Allgemeine, wenn mit ihnen jeder Gottesfiirchtige gemeint ist. Er tat dies
nur, um sie mit groBerer Ehre besonders auszuzeichnen und um einen Teil des geforderten Lobes

auf sie zu erfiillen ...“.

3 — Die Badran-Antworten auf die kuwaitischen Fragen'. Eine Handschrift von 11
Blattern in der Handschrift des Gelehrten Scheich ‘Abdullah b. Khalaf b. Dahyan al-Hanbali.
Dieses Buch ist nicht identisch mit ,,Al-‘Uqud al-Yaqutiyya“ von ihm.

4 — Al-Badraniyya, Erlduterung der Fard-Dichtung. Es ist ein Kommentar zur
Lehrdichtung tiber das Erbrecht des Gelehrten Schams ad-Din Muhammad al-Fardi al-Misri,
gestorben im Jahr 981 n. H. Sie wurde in der Druckerei der Salafiyya-Bibliothek in Damaskus fiir
ihren Besitzer Scheich Muhammad Ahmad Dahman gedruckt, und zwar auf Kosten von
Muhammad b. ‘Abdullah al-Qar‘awi am 15. Jumada al-ula des Jahres 1342 n. H.
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5 — Tashnif al-Asma“ iiber die Klarung des MaBBes von Mudd und Sa‘. Eine Handschrift,

die sich bei Professor Scheich Zuhair asch-Schawisch befindet=.

6 — Randglosse zu Mukhtasar al-Ifadat von al-Balbani. Er verweist darauf im ,,Madkhal®,
S. 445, wo er sagt: ,Ich hatte dieses Buch bei unserem Lehrer, dem Gelehrten Scheich
Muhammad b. ‘Uthman, bekannt als Khatib Dumma, gelesen und an seinen Rindern

Anmerkungen gemacht, die ich in den Tagen meiner Anfiange im Studium zusammenstellte.“

7 — Randglosse zu Lum‘at al-I‘tigad al-Hadi ila Sabil ar-Rashad von Ibn Qudama. Sie
wurde auf Kosten von ‘Isa b. Rumayh al-‘Uqayli in der Druckerei at-Taraqqi in Damaskus im Jahr
1338 n. H. gedruckt.

8 — Tahdhib Tarikh al-Amir ‘Abd al-Qadir al-Jaza’iri. ‘Isa Ma‘luf erwdhnt es in der
Zeitschrift ,,Al-Athar“ (4/531).

! Diese Bezeichnung stammt von mir; das Werk ist — so Allah will — auf dem Weg zum Druck mit kritischer Edition.

2 Scheich al-Bitar erwihnt es in seiner Einleitung zu ,Munadamat al-Atlal“, S. (n).

9 — Tahdhib Tarikh Dimashq von Ibn ‘Asakir. Fiinf Teile davon wurden zu Lebzeiten des
Verfassers gedruckt, und zwar auf Kosten der Druckerei Rawdat asch-Scham ihres Besitzers
Khalid Farisli im Jahr 1330 n. H. und danach bis zum Jahr 1332 n. H.; der sechste und der siebte
Teil wurden unter der Aufsicht von Professor Ahmad ‘Ubayd, Allah erbarme sich seiner,
gedruckt. Das Buch umfasst dreizehn Bande. Dar al-Masira in Beirut hat die sieben Teile im Jahr

1399 n. H. fotomechanisch nachgedruckt.

10 — Jawahir al-Afkar wa-Ma‘adin al-Asrar fi Tafsir Kalam al-‘Aziz al-Jabbar. Er
erwahnt es in seinem Buch ,,Al-Madkhal®, S. 447. Es wurde nicht vollendet. Scheich Zuhair asch-
Schawisch teilte mir mit, dass das Vorhandene davon gedruckt wird; es ist ein nicht sehr groBer
Teil.

11 — Randglosse zu Akhsar al-Mukhtasarat von al-Balbani. (Das ist das Werk, das du vor
dir hast.)

12 — Randglosse zur Abhandlung , Tadel der Vom-Teufel-Besessenen“ (Dhamm al-

Muwaswisin) von Ibn Qudama. Er erwihnt sie im ,Madkhal®, S. 459.

13 — Randglosse zum Sharh Muntaha al-Iradat. Sie umfasst zwei Teile, und er gelangte
darin bis zum Kapitel as-Salam. Er erwdhnt sie im ,Madkhal“, S. 441, und in ,Al-‘Uqud al-
Yaqutiyya fi Jayyid al-As’ila al-Kuwaitiyya“, S. 162.

Ich sage: Der zweite Teil davon lag in der Handschrift seines Verfassers in der Privatbibliothek
von Schamil asch-Schahin vor. Sein Anfang: ... Als ich den Kommentar zum Viertel der
gottesdienstlichen Handlungen aus dem Sharh al-Muntaha beendet hatte, lieB ich den zweiten

Band folgen und erbat dazu von Thm den Erfolg ...“.
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Sein Ende: ,,... und selbst wenn diese Zunahme in der Zahl wire ...“. Er beendete ihn im Jahr 1314
n. H.

14 — Hashiyat ar-Rawd al-Murbi‘, Sharh Zad al-Mustaqni‘. Der erste Teil, denn der Rest

davon wurde nicht vollendet; Handschrift.

Ich sage: Der erste Teil davon lag in der Privatbibliothek von Schamil asch-Schahin vor; er
umfasst 111 Blatter in der Handschrift seines Verfassers und wurde im Jahr 1304 n. H.
abgeschlossen. Er stammt aus den Anfangen seiner schriftstellerischen Tatigkeit, und er verfasste
ihn auf Anregung seines Lehrers Scheich Ahmad b. Hasan asch-Schatti, wie es der Gelehrte
Scheich ‘Abdullah b. Khalaf b. Dahyan erwahnt'.

Sein Anfang: ,Der Arme zu seinem Herrn ‘Abd al-Qadir b. Ahmad b. Badran sagt: Lob gebiihrt
Allah, und es gentigt, und Allah segne den auserwihlten Gesandten und die Leute der Treue. Und
nun ... Zu seinem Wort ,Im Namen Allahs, des Allerbarmers, des Barmherzigen® wende ich ein,

dass dieser Satz entweder aussagend oder performativ sein muss ...“.

Sein Ende: ,,Denn der Monat ist in Wahrheit das, was zwischen den beiden Neumonden liegt, und
es steht fest, dass dieser Tag zu ihm gehort in allen Rechtsfolgen, ebenso beim Fasten. Hier endet
der Spielraum der Feder auf dem Feld der Ausarbeitung, und Hindernisse standen der
Vollendung im Weg. Der Garten der Hinwendung zu diesem Buch war so beschaffen, dass ich
darin weder einen Gefiahrten noch einen Gesprachspartner mehr finde; so sei bei Thm, dem
Erhabenen, Klage gefiihrt, und bei IThm ist Macht und Kraft. Die Zeiten dieser Tage vergingen
damit, dass ich mich mit anderem als diesem Buch beschiftigte, und Allah, der Erhabene, ist der
Wender der Herzen. Die Vollendung der Niederschrift dieses Abschnitts geschah wahrend meiner
Lektiire dieses Kommentars, am Beginn des Studiums, in Damaskus, der Stadt mit den

glanzenden Vorziigen, im Jahr 1304 n. H.“

15 — Durrat al-Ghawwas fi Hukm adh-Dhakat bi-r-Rasas. Sie wurde auf Kosten der
Salafiyya-Bibliothek in Damaskus ohne Angabe der Daten gedruckt”.

16 — Diwan Taslyat al-Labib ‘an Dhikra Habib. Eine Handschrift; davon befindet sich ein
Exemplar in der Zahiriyya (Nr. 6656) in der Handschrift des Verfassers, das 95 Blatter umfasst.
An seinem Ende schrieb er: ,Dies ist das Letzte, was ich im Krankenhaus an Versen vollendete,

und ich schrieb es mit meiner linken Hand nieder, und Lob gebiihrt Allah in jedem Fall.“*.

! Siehe das Buch ,,‘Allamat al-Kuwait asch-Scheich ‘Abdullah ad-Dahyan®, S. 84.
2 Ich sage: Durch Allahs Gnade habe ich ihre Edition abgeschlossen, und sie befindet sich — so Allah will — im Druck.

3 An dieser Stelle darf ich nicht versdumen, dem Bruder, Professor und Herausgeber Ma’mun as-Saghirji, fiir sein
Bemiihen zu danken, mir dieses Exemplar aus der Asad-Bibliothek in Damaskus zu beschaffen, und ebenso dem

Freund, Herrn Dr. Yahya Mir ‘Alam. Allah vergelte beiden mit Gutem.

17 — Diwan der Kanzelpredigten. Gebunden. Er verweist darauf am Ende seines Buches
,Kifayat al-Murtaqi, S. 52.
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18 — Nachtrag zu den Tabaqat der Hanbaliten von Ibn al-Jawzi. Der Herausgeber von
»~Al-Kawakib ad-Durriyya“ erwahnt ihn im Verzeichnis der Schriften Ibn Badrans, das auf der
Titelseite des Buches steht.

19 — Die maghrebinische Reise. Er verweist darauf in , Taslyat al-Labib“ (28/a).

20 — Eine spottische Abhandlung iiber die Sufis. Der Gelehrte az-Zirikli erwahnt sie in ,,Al-
Alam“ (4/38) und weist darauf hin, dass sie handschriftlich vorliegt. Er sagte: Ibn Badran habe
darin Verse aus dem Scherzgedicht des Ibn Sudun al-Bischbaghawi erklart und sie dann in

spottische sufische Anliegen auf der Zunge der , Leute“ umgewandelt.

21 — Abhandlung iiber den Sinusquadranten (ar-Rub‘ al-Mujayyab). Al-Bitar erwiahnt
sie in seiner Einleitung zu ,Munadamat al-Atlal“, S. (n), und al-Umani in seiner
Lebensbeschreibung Ibn Badrans am Ende des ,Madkhal“, S. (b).

22 — Abhandlung iiber den Almukantarat-Quadranten (ar-Rub‘ al-Muqantar). Al-

Bitar erwiahnt sie in der Einleitung zu ,Al-Munadama®, S. (n), und al-‘Umani, S. (b).

23 — Abhandlung iiber die Wissenschaft der Rhetorik (‘Ilm al-Badi). Handschrift bei
Scheich Zuhair asch-Schawisch.

24 — Rawdat al-Arwah. Handschrift. Sie befand sich in der Bibliothek von Schamil asch-
Schahin und umfasst 11 Blatter in der Handschrift ihres Verfassers, wobei einige Blatter darin

allerdings nicht von seiner Hand sind. Sie wurde im Jahr 1343 n. H. beendet.

Sein Anfang: ,... Dieses Buch verfasste ich zuletzt, gestiitzt auf meine Gedanken und als

Festhaltung dessen, was an Fragen mir vorgelegt wird, und der Antwort darauf ...“.

Sein Ende: ,Richtig ist, dass diese Aussage auf den Fall beschrankt ist, dass es keinen Vormund

und keinen Herrscher gibt, denn es ist Bedingung, dass es sich nicht um Versklavung handelt.*

25 — Ar-Rawd al-Bassam fi Tarajim al-Muftin bi-Dimashq asch-Scham. Er wird in ,,Al-
Kawakib ad-Durriyya“, S. 8, erwiahnt. Er fasste es aus dem Buch ,‘Arf al-Baschscham® von al-

Muradi zusammen und erginzte es um die Spateren.

26 — Sabil ar-Raschad ila Haqiqat al-Wa‘z wa-l-Irschad. Zwei Teile. Al-‘Umani erwahnt es
am Ende des ,Madkhal®, S. b, und al-Bitar in der Einleitung zu ,Munadamat al-Atlal®, S. (n).

27 — Erliduterung der vierzig Hadithe von al-Mundhiri. Ibn Badran erwidhnt sie am Ende

seines Buches , Kifayat al-Murtaqi®, S. 52.

28 — Erlauterung der Thulathiyyat des Musnad von Imam Ahmad. Er erwahnt sie in
seinem Buch ,,Al-Madkhal®, S. 471, wo er sagt: , Einer der trefflichsten Nadschdiner bat mich, sie
zu erlautern, und so begann ich damit, und ich bitte Allah, den Erhabenen, mir die Gunst zu

erweisen, sie zu vollenden und zu drucken.”

29 — Erlauterung des Hadithes von Umm Hani’ iiber das Duha-Gebet. Handschrift bei

Zuhair asch-Schawisch.
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30 — Erliduterung der Sunan an-Nasa’i. Er erwahnt sie im ,,Madkhal®, S. 477, und in ,Kifayat
al-Murtaqi“, S. 52.

31 — Erlauterung von Schihab al-Akhbar von al-Quda’i. Handschrift. Es gibt ein Exemplar
in der Handschrift seines Verfassers aus dem Jahr 1325 n. H. in der Taymuriyya-Bibliothek unter
der Nummer (531); es umfasst einen Band, und er setzte den Text oben auf die Seiten und die
Erlauterung darunter. Am Anfang fiihrte er die Lebensbeschreibung al-Quda’is an, und der
Beginn des Buches lautet: ,Lob gebiihrt Allah, der den Glaubigen Huld erwiesen hat ...“".

32 — Erlduterung der Nuniyya von Ibn al-Qayyim. Er verweist darauf im ,,Madkhal®, S. 61,
und in ,Kifayat al-Murtaqi, S. 52.

33 — Der Sahih iiber das Hadith vom Mi‘raj. Handschrift bei Zuhair asch-Schawisch.

! Siehe ,Fihris al-Khizana at-Taymuriyya“ (2/299).

34 — Al-‘Uqud ad-durriya fi l-agwiba al-Qazaniya (,,Die perlengleichen Halsketten tiber die
Antworten an al-Qazani"). Er erwihnte es in seinem Buch ,Al-‘Uqid al-yaqitiya fi g aid al-as’ila
al-kuwaitiya" auf S. 75. Es ist ein groBer Band im Manuskript im Besitz von Scheich Zuhair asch-

Schawisch, wie dieser es mir in seinem Haus in Beirut mitteilte.

35 — Al-Uqiid al-yaqiitiya fi g aid al-as’ila al-kuwaitiya (,Die rubingleichen Halsketten
iiber die vorziiglichen kuwaitischen Fragen"). Es wurde von der Wohltitigkeitsgesellschaft des
Scheichs ‘Abdullah an-Nurl in Kuwait gedruckt, herausgegeben von Dr. ‘Abd as-Sattar Abu
Ghudda im Jahr 1404 n. H. / 1984 n. Chr. Spiter wurde es von einigen Druckereien in Agypten

ohne Erlaubnis der genannten Gesellschaft nachgedruckt!!

36 — Al-Farida al-lu'lu'iya fi l1-‘uquad al-yaqutiya (,Die perlengleiche Kostbarkeit in den

rubingleichen Halsketten"). Es wurde zusammen mit dem vorhergehenden Buch gedruckt.

37 — Kifayat al-murtaqi ila ma‘rifat fara’id al-Khiraqi (,Das Geniigende fiir den
Aufsteigenden zur Kenntnis der Erbpflichtteile nach al-Khiraqi"). Es ist ein Kommentar zu den
Versen von as-Sarsari al-Baghdadi iiber die Erbteile, die im ,Mukhtasar" des al-Khiraqi stehen.
Gedruckt in Damaskus im Jahr 1342 n. H.

38 — Al-Kashf ‘an hal qissat Harut wa Marut (,Die Aufdeckung iiber den Stand der

Geschichte von Harut und Marut"). Manuskript im Besitz von Zuhair asch-Schawisch.

39 — Al-Kawakib ad-durriya fi tarikh ‘Abd ar-Rahman al-Yuasuf, erschienen in Syrien.

Gedruckt in der Druckerei al-Faiha’ in Damaskus im Jahr 1339 n. H.

40 — Al-Madkhal ila madhhab al-Imam Ahmad ibn Hanbal (,Einfiihrung in die
Rechtsschule des Imams Ahmad ibn Hanbal"). Es wurde in drei Auflagen gedruckt: Die erste bei
der Verwaltung der Muniriya-Druckerei nach dem Tod seines Verfassers, die zweite bei der

Mu’assasat ar-Risala im Jahr 1401 n. H., herausgegeben von Dr. ‘Abdullah ibn ‘Abd al-Muhsin at-
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Turki, und die dritte, herausgegeben von Usama ar-Rifal. Ich habe sie nicht einsehen konnen,

um den Druckort zu erfahren.

41 — Munadamat al-atlal wa musamarat al-khayal (,,Zwiegesprach mit den Ruinen und
nichtliche Unterhaltung mit dem Trugbild"). Gedruckt beim Islamischen Biiro (al-Maktab al-
Islami) mit einem Vorwort des hochverehrten Gelehrten Scheich Muhammad Bahg at al-Baitar —
Allah erbarme sich seiner — und unter der Aufsicht von Scheich Zuhair asch-Schawisch; die erste

Auflage in Damaskus im Jahr 1379 n. H., die zweite in Beirut im Jahr 1405 n. H.

Ich sage: Von ihm besitzt sein Verfasser auch eine Kurzfassung in der Zahiriya[-Bibliothek] unter
der Nummer (4102), auf 62 Blattern.

42 — Al-Manhal as-safi fi sharh al-Kafi fi 1-‘arad wa l-qawafi (,Die klare Trinke im
Kommentar zum ,Gentigenden' iber Metrik und Reimlehre"). Der Herausgeber der ,Al-Kawakib
ad-durriya" fiihrte es unter den Werken Ibn Badrans auf, und auch der Gelehrte Muhammad
Bahgvat al-Baitar erwihnte es in der Einleitung zu ,Munadamat al-atlal", S. (n), und sagte: ,Mein
GroBvater, der Bruder meines GrofBvaters miitterlicherseits, also der Gelehrte Scheich ‘Abd ar-
Razzaq al-Baitar, hat es mit trefflichen Worten gepriesen und den Verfasser darin mit schoner

Anerkennung gelobt."

43 — Mawarid al-afham ‘ala salsabil ‘umdat al-ahkam (,,Die Trinken des Verstandes an
der Quelle des ,Stiitzpfeilers der Rechtsbestimmungen"
seinem Buch ,Al-Madkhal", S. 470, als er iiber die ,‘Umdat al-ahkam" von ‘Abd al-Ghani1 al-

Magqdist sprach: ,,.... Dann habe ich es in zwei Banden erlautert und es ,Mawarid al-atham ‘ala

). In zwei Banden. Er sagte dariiber in

salsabil ‘umdat al-ahkam' genannt, wobei ich Thn, den Erhabenen, bitte, dass Er jenen, der es

liest, durch Seine Gabe und Giite damit niitzen moge."

Ich sage: Es ist ein Manuskript, dessen erster Band in der Privatbibliothek Schamil asch-Schahin
zu finden war; er umfasst 243 Blitter in der Handschrift seines Verfassers, und dieser schloss ihn

am Zehnten des gesegneten Ramadan des Jahres 1336 n. H. ab.

Sein Anfang lautet: ,Lob sei Allah, der in diese Religion unablissig einen Setzling pflanzt, den Er
in Seinem Gehorsam einsetzt und den Er zu Siegreichen macht, denen ihre Verlasser nicht
schaden, bis die Stunde anbricht, und den Er mit dem Auge Seiner Fiirsorge bedenkt, sodass Er
ihnen aus der gesicherten Sunna [Pflichten] auferlegte ... Einleitungen; die erste iiber das Leben
des Verfassers, namlich des Imams, des Asketen, des Hiiters seiner Zeit und ihres
Hadithkundigen, ‘Abd al-Ghani ibn ‘Abd al-Wahid."

Und sein Ende lautet: ,Als er nun sah, was in seinem Gesicht war ... und die Zulassigkeit, ein
Geschenk aus einem Grund zuriickzuweisen und sich fiir die Zuriickweisung zu entschuldigen,
um das Herz des Schenkenden zu besanftigen, und dass das Geschenk nur durch die Annahme in

den Besitz iibergeht."

44 — Nuzhat al-khatir al-‘atir sharh Rawdat an-nazir wa g annat al-munazir von Ibn

Qudama (,Das duftende Ergotzen des Geistes, Kommentar zu ,Der Garten des Betrachters und
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das Paradies des Disputanten'). Gedruckt in der Salafiya-Druckerei in Agypten im Jahr 1342 n.
H. auf Anordnung des Konigs ‘Abd al-‘Aziz ibn Sa‘ad — Allah erbarme sich seiner.

Muhammad ibn Sa‘ld al-Hanbali sagte: ,Dies ist, auBer dem, was ich an Abhandlungen und
Rechtsgutachten zu den verschiedenen Wissensgebieten besitze, die — wiirde man sie sammeln —
Béande erreichen wiirden; was davon einen Umfang von ein oder zwei Heften hat, haben wir aus

Furcht vor Weitschweifigkeit iibergangen.""

Seine Schiiler:

Es wurde bereits erwdhnt, dass der Gelehrte Ibn Badran in der Omayyaden-Moschee und in der
Schule des ‘Abdullah Pascha al-‘Azm unterrichtet hat. Es ist natiirlich, dass er Studenten und

Schiiler hatte; die bedeutendsten seiner Studenten, auf die ich gestoBen bin, sind:

1 — Der Gelehrte, Literat und Dichter Muhammad Salim al-G undi. Er war Mitglied der
Akademie der Wissenschaften in Damaskus und starb im Jahr 1375 n. H.? Uber ihn sagte der
grofe Literat Scheich ‘Ali at-Tantawi in seinem Buch ,Dimashq", S. 141: ,Ich kenne unter dem
Himmelsgewolbe niemanden, der in Arabisch und seinen Wissenschaften kundiger ware als er."
Er hatte bei dem Gelehrten Ibn Badran mehrere Biicher gelesen und berichtete iiber sich selbst:
»lch las bei Scheich ‘Abd al-Qadir Badran ad-Dumani, von Herkunft, Geburt und Tod her
Damaszener, und ich las bei ihm das Buch ,At-Talwih sharh at-Tawdih' iiber die
Rechtsgrundlagen von Sa‘d ad-Din at-Taftazani, den Kommentar zum ,Mukhtasar' iiber die Lehre
von den Bedeutungen und der Redekunst, ebenfalls von Sa‘d ad-Din, sowie den Kommentar des
Schaikh al-Islam zur ,Khazrag iya' iiber Metrik und Reimlehre; und er las in der Schamisatiya-
Schule."?

2 — Der Dichter und Literat Muhammad ibn Mahmud al-Bazm. Damaszener von Geburt
und Tod, irakischer Herkunft, gestorben im Jahr 1375 n. H. Az-Zirikli hat ihn in ,,Al-Alam" (77/91)

behandelt und darauf hingewiesen, dass er bei Ibn Badran gelernt hat.

! Seine Lebensbeschreibung steht am Ende des ,Madkhal", S. (g").
2 Siehe seine Lebensbeschreibung in ,,Al-Alam" (6/148).

3 Tarikh Ma‘arrat an-Nu‘man" von Salim al-G “undi (1/7, 8).

3 — Fakhri ibn Mahmud al-Baruadi. Einer der Manner der Politik, gestorben im Jahr 1386 n.
H., wie es im Nachtrag zu ,Mu‘g am al-mu’allifin", S. 544, steht. Ibn Badran war bei ihnen zu
Gast, als er aus seiner Heimatstadt vertrieben wurde. Dort sagt er in einer fritheren Rede von
ihm: ,Und seit jener Zeit entwickelte ich eine Neigung zum Dichten. Dabei half mir Scheich ‘Abd
al-Qadir Badran ... Ich war damals Schiiler der Vorbereitungsschule, und sein Aufenthalt in
unserem Haus niitzte mir, da er mir half, die arabische Sprache zu erlernen. Er hatte grofe
Verdienste durch seine Anleitung und seinen Hinweis auf die Sprachbiicher, die Lektiire der

Biicher der Literatur und der Dichterdiwane. Auch las ich bei ihm alle Magamat des al-Hariri.
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Dies hatte einen Einfluss auf die Ausrichtung meiner selbst auf die arabische Literatur, im

Gegensatz zu meinen Gefiahrten, die sich der tiirkischen Literatur zuwandten!!"

4 — Munif ibn Rashid al-Yusuf. Er ist der Sohn des Bruders des Ministers und
Pilgerkarawanenfiihrers ‘Abd ar-Rahman Pascha al-Yusuf. Der Gelehrte Ibn Badran sagte lobend
iiber ihn: ,Er lieB nie vom Lesen ab und wurde des Erwerbs der Wissenschaften nicht miide. Er
las bei mir Metrik, Grammatik, Morphologie und die Kiinste der Redekunst, aus Liebe zur

Literatur und zu den Literaten und zum Sammeln kostbarer Biicher."”

5 — Der Gelehrte Scheich Muhammad Salih al-‘Aqqad asch-Schafi‘i, von dem man sagte:
sder kleine Schafi71". Er starb im Jahr 1390 n. H. und lernte bei dem Gelehrten Ibn Badran die

Grammatik, wie es im Buch ,,‘Ulama’ Dimashq fi I-qarn ar-rabi‘ ‘ashar" (2/894) steht.

6 — Der Gelehrte und Historiker Scheich Muhammad Ahmad Dahman. Er gehort zu
den engsten Schiilern Ibn Badrans; denn dieser hinterlieB in ihm eine iiberaus tiefe Wirkung und
pflanzte in ihn die Liebe zu Wissenschaft und Besserung. Noch zu Lebzeiten seines Lehrers
griindete er die Druckerei und die Salafiya-Bibliothek in Damaskus, in der einige Werke seines
Lehrers Ibn Badran gedruckt wurden. Er hinterlieB Werke und zahlreiche Editionen, mit denen
er seine Heimatstadt Damaskus besonders bedachte, und mehr davon. Er starb — Allah, der

Erhabene, erbarme sich seiner — im Jahr 1408 n. H."

! Mudhakkirat al-Barudi", S. 34, 35.

2 ,Al-Kawakib ad-durriya" von Ibn Badran, S. 107.

! Siehe seine Lebensbeschreibung in: , Tarikh ‘ulama® Dimashq fi 1-qarn ar-rabi‘ ‘ashar" (3/532 — 537).

Seine Krankheit und sein Tod:

Der Gelehrte Ibn Badran — Allah, der Erhabene, erbarme sich seiner — wurde in seinen letzten
Lebensjahren von der Liahmung getroffen — was seine Gesundheit bis zu seinem Tod

beeintrachtigte, Allah erbarme sich seiner. Lassen wir ihn selbst dartiber berichten, wo er sagt:
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»In der Nacht des Fiinfzehnten des Schawwal des Jahres
eintausenddrethundertzweiundvierzig schlief ich in meinem Zimmer in der Schule des
‘Abdullah Pascha al-‘Azm in Damaskus; zur Morgenddmmerung erwachte ich, und siehe,
mein rechtes Bein und meine rechte Hand waren getroffen, sodass sie sich nicht mehr
bewegen lieffen. Am zweiten Tag wurde ich in das Allgemeine Krankenhaus von Damaskus
gebracht, das in al-Baramika erbaut ist. Dort war ich wie ein Fremder, und wer mir bekannt
war und dem ich mein Herz rein hielt, wurde wie ein offener, hinterlistiger Feind. Die
Christen dort aber kannten meinen Rang und behandelten mich auf das Freundlichste. So
trostete ich mich mit dem Dichten von Versen, nachdem ich es aufgegeben hatte, und iibte
meine linke Hand darin, niederzuschreiben, was ich dichtete. Da dies eine Erinnerung an das
war, womit ich gepriift wurde, hielt ich es in diesem Diwan fest, damit es ein Einfall unter
den Einfdllen sei und man erfahre, was ich an den Wechselfdllen der Zeit erlebte. Dies ist der
Anfang der Einfille:"
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Bei Allah klage ich iiber das, was ich an Schmerz erlitt, und iiber Sorgen, durch die meine
Qual zu gliihender Glut wuchs.

Ich hatte meine Nacht in Sicherheit und Ruhe verbracht, doch am Morgen konnte ich nicht
auf meinen Fiifien gehen.

Ich schlug die Augen auf, und mein Bein — Taubheit hatte es befallen; meine Hand
antwortete thm mit Schwdche und Schwellung.

Meine rechte Hdlfte, ich sehe: keine Regung ist in ihr; doch ich zeige nicht, was ich an
Wunden verberge.

Zuvor war ich wie Sahban, ohne Ermiidung, und die spitze, geliebte Feder war unter meinen
Dienern.

Ich blieb in meinem Zimmer, und der Wahn umfing mich, in Einsamkeit, fern von allen
Menschen und Volkern.

Die Bewohner meiner Schule — ihre Begierden erwachten; sie fassten einmiitig den Plan, die
Verpflichtungen zu verraten.

Eilig kamen sie und sagten mir: ,Das Vermdchtnis — Brduche haben es ldngst gebracht, ehe
du einschldfst."”

Aus Verrat und List kamen sie, um zu rauben; unter thnen ist kein Freund aufler Dieb und
Verbrecher.

Da sagte ich: Ich habe keinen Riickhalt aufer den Biichern, gefiillt mit gesicherter
Wissenschaft und Weisheit.

In diesem Gedicht erwahnte er seinen Zustand im Krankenhaus und die Lage der Kranken, die —
wir bitten Allah um Wohlergehen — vor Schmerz schreien und die lange Nacht hindurch stohnen,

bis er das Lob des Arztes anstimmte, der ihn behandelte, und sprach:
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Der Arzt kam und wollte meine Krankheit untersuchen, mit Sorgfalt, wéihrend die Flamme
des Herzens in Glut stand.

Er begann, mich auf die lieblichste Weise zu behandeln, eine schone Art, die von Giite und
Edelmut kiindet.

Husni, der Arzt — Allah vergelte thm mit Gutem — und mehre seine Ehre unter allen Vilkern.
Er stammt von den edlen Mdannern, den Banu Sabah’; moge er unter Arabern und
Nichtarabern stets beriihmt bleiben.

Der Vollmond der Arzte in unseren Stédten, und er hat Verdienste an schoner Milde und

edlen Wesensziigen.

Bis er — Allah erbarme sich seiner — sagte: ,Dies ist, was die Feder hervorbrachte, wihrend ich im

Zustand schwerer Krankheit mit meiner linken Hand schrieb."”

Er blieb etwa sechs Monate im Krankenhaus und verlie es dann; zudem wurde er in den letzten
Jahren mit einer Schwichung seines Augenlichts durch das viele Schreiben geschlagen — Allah,

der Erhabene, erbarme sich seiner.

Der Gelehrte Ibn Badran starb in der Stadt Damaskus im Monat Rabi® at-Tani des Jahres
eintausenddreihundertsechsundvierzig der Hidschra, entsprechend dem 25.9.1927 n. Chr., und
zwar im Krankenhaus der Fremden’, und wurde auf dem Friedhof Bab as-Saghir in Damaskus

beigesetzt®.

! Er ist Dr. Husni Sabah, geboren im Jahr 1900 n. Chr.; er hatte mehrere Amter inne, darunter das Prisidium der
Syrischen Universitdt und zuletzt das Prasidium der Arabischen Akademie in Damaskus. Er galt als der oberste der
Arzte in Damaskus (asch-Scham) und starb im Jahr 1406 n. H. Siehe seine Lebensbeschreibung in ,Man huwa fi

Suriya", S. 355.
2  Tasliyat al-labib" (81/b — 82/b).
3 Es ist das Krankenhaus, das Ibn Badran bereits zuvor erwihnt hat; es ist heute als das Nationalkrankenhaus bekannt.

4 Am Ende des ,Madkhal", S. (a), und ,Alam al-adab wa I-fann" (1/225).

Muhammad Taqi ad-Din al-Hisni sagte, indem er von einem der Literaten von Damaskus
iiberlieferte: ,Es schmerzt dich gewiss sehr, zu erfahren, dass dieser vortreffliche Verstorbene in
einer der Stiftungsschulen in einer armlichen Kammer gestorben ist. Und der Schmerz wichst in
dir noch, wenn du erfihrst, dass dem Leichenzug dieses Gelehrten, des Scheichs Ibn Badran,

weder ein Literat noch ein Gelehrter folgte und dass wohl auch niemand davon Notiz nahm. Das
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ist das Los dieses gelehrten Literaten: Er lebte ehrenhaft und arm und starb, wie er gelebt hatte."
Hier enden seine Worte. Ich sage — das heiBt al-Hisn1 —: Was der verehrte Schriftsteller meint, ist
richtig. Wahrscheinlich ist, dass die Nachricht von seinem Tod die Menschen nicht erreichte,
sodass weder Gelehrter noch Handler noch Literat seinem Leichenzug das Geleit gaben. Was ich

weiB, ist, dass er im Hospital der Fremden starb.'

Gott erbarme sich Ibn Badrans! Er lebte als Fremder und starb als Fremder — und so: Heil den

Fremden.

Seine Totenklage

Muhammad ibn Sa‘d al-Hanbali sagte: ,,Kurzum, er war die Zierde seines Zeitalters und eine
Seltenheit seiner Epoche, mit riihmlichen Vorziigen, die sich nur in einer eigenen Abhandlung
erschopfend darstellen lieBen — Gottes weite Barmherzigkeit sei mit ihm. Einige seiner
Zeitgenossen haben ihn mit Versen betrauert, die wir vollstindig wiedergegeben haben,” und es

sind die folgenden Worte von ihm:"
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Das Feuer der Leidenschaft ist durch die Krankheit in den Leib gedrungen, und die Trdnen

i\\'il:-

fliefen, teils zuriickgehalten, teils stromend.

Der Kummer hat alles erfasst, die Flut ist iiber die Hiigel gestiegen und angeschwollen;
beinahe widre ich, hielte mich nicht die Scham zuriick, vor Schmerz aufler mir geraten.
Meint der Unerfahrene, das Leben sei fiir uns nicht ungliicksschwanger? Wie nah ist diese
Einbildung’® doch dem Irrtum!

O mein Auge, spende Blut in Stromen auf die Wangen® und lass Trdnen fliefien, verheerender
als Regengiisse!

Der Tadler tadelte beharrlich; da sagte ich zu thm: Lass mich in Ruhe! Wiirest du betroffen,
du tadeltest nicht.

Mir geniigt, was an Unheil iiber mich hereinbrach; die Trauer in mir und mein Leiden sind
nicht zu stillen.

Bei Gott, lass mich verzweifelt klagen und schweig! Ach, meine Seele, um den Verlust des
Vollmonds in der Finsternis!

Ein Meer der Wissenschaften, auf das die Meere des Wissens neidisch sind, und ein Sohn des
Edlen - sag, was du willst an Edelmut.

Sein Name' erschien als Mond, im Grab verfinstert, sinnlich wie auch im Sinn, und das Herz
steht in Glut.

Er ist es, durch dessen Antlitz die Welt erstrahlt, nicht durch ihre Sonne — er, Abu Ishaq, der
Edle.
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Es trdnke das Grab seiner Ruhestdtte ein Regen der Vergebung von Gott, der Not und
Strafen hinwegnimmt.

O meine Seele, verzage nicht ob des Unheils, denn wie viel Erleichterung hat Gott, die dich
von Schmerz heilt!

So ergib dich und lass die Schicksalsfiigungen ithren Lauf nehmen; du wirst ohne Zweifel zum
Nichts.

Und beschliefie das Gebet mit einem Segensgruf3°, der es begleitet, auf den Fiirsprecher der

Geschopfe in der Versammlung der Volker.

! Muntakhabat at-tawarikh li-Dimashq" (2/763).
2 Am Ende der ,Einleitung" (al-Madkhal), S. (z).

3 ,al-Wahm" (die Einbildung) mit Ruhezeichen auf dem ,h" bedeutet die MutmaBung; mit Vokal auf dem ,h" bedeutet

es den Irrtum.

4 Das heiBt: die Haut der Wangen.

* % K

Dies ist ein kurzer Uberblick und ein kleiner Auszug aus den Quellen der Lebensbeschreibung
dieses ehrwiirdigen Imams, der sich selbst in Wissen, Lehre und Schriftstellerei verausgabt hat. O
Gott, breite Deine Vergebung iiber ihn aus und lass Deine Barmherzigkeit reichlich auf ihn

herabregnen. Amen.

! Das heiBt: im Wort ,,al-Badr" (,,der Vollmond"), das seinem Beinamen in den meisten Buchstaben entspricht.

2 Mit Weglassung des Hamza wegen des Versmafes.

Beschreibung der Handschriften, auf die sich die Veroffentlichung des

Buches und die Arbeit daran stiitzen

Ich stiitzte mich bei der Veroffentlichung dieses Buches auf zwei hochrangige Handschriften:

Die erste von ihnen: eine kostbare Handschrift von der Hand des Autors al-Balbani. Sie hat
den hochsten Grad an Richtigkeit und Genauigkeit in der Welt der Handschriften. Der Verfasser
hat sie mit seiner schonen Handschrift geschrieben, mit Vokalisierung und Zeichensetzung bei
vielen Wortern, und er beendete ihre Abschrift am Mittwoch, dem sechzehnten Tag des Monats

Ramadan des Jahres 1054 n. H.

Diese wertvolle Handschrift gehorte zum Besitz des hochangesehenen Gelehrten Scheich
‘Abdallah ibn Khalaf ad-Duhayyan al-Hanbali. Sie ist in der Bibliothek der Figh-Enzyklopadie
beim Ministerium fiir Stiftungen unter der Nummer (204) hinterlegt, umfasst 43 Blatter mit je 17

Zeilen, und ihr Format betragt 20 x 14 cm.' Der alteste Besitzvermerk darauf lautet auf den
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Namen Amin ad-Din an-Niarl im Jahr 1074 n. H. Ich habe sie mit dem Buchstaben (i)

gekennzeichnet.

Die zweite Handschrift: Sie ist ebenfalls korrekt und zahlt zu der Rangstufe, die auf die
Handschrift des Autors folgt, ndmlich die Handschrift des Kommentators, des hochgelehrten
‘Abd ar-Rahman ibn ‘Abdallah al-Khalwati al-Halabi, dem Ursprung nach al-Ba‘li al-Hanbali. Er
hat das Buch mit seinem Werk ,Kashf al-Mukhaddarat" kommentiert. Die Handschrift ist
abgeschrieben und mit der Handschrift des Autors verglichen, von der sie kopiert wurde, denn
kaum ein Blatt ist ohne seinen Vermerk: ,,Der Vergleich mit der Handschrift des Autors ist bis
hierher gelangt." Am Ende schrieb er: ,Der Vergleich ist erreicht, bezogen auf alles, was darin
steht, von Anfang bis Ende, anhand der Handschrift seines Verfassers, und von ihr wurde
abgeschrieben." Dann sagte er: ,Diese Handschrift wurde mit Gottes, des Erhabenen, Hilfe
vollendet durch die Hand ihres Schreibers, des Gott dem Erhabenen Bediirftigen, meines Abu
‘Abdallah ‘Abd ar-Rahman ibn ‘Abdallah al-Hanbali, dem Ursprung nach al-Halabi, und zwar in
der Stadt Aleppo, der geschiitzten, grauen, in der Khalwatiyya-Schule, am gesegneten Freitag,

dem elften Tag des Radschab, des Einzelnen, im Jahr eintausendeinhundertsiebenundvierzig."

! Ich sage: Wegen der Nihe des Ortes zu mir — Gott sei Lob — habe ich das Buch vom Anfang bis zum Ende mit der
Originalhandschrift von der Hand des Autors verglichen; Gott gebiihrt Lob fiir Seine Gnade.

Diese Handschrift ist eine Fotokopie aus der Bibliothek des Doktors Muhammad (?) in Bagdad.
Das Zentrum fiir wissenschaftliche Forschung und die Wiederbelebung des islamischen Erbes an
der Umm-al-Qura-Universitdt in Mekka, der Geehrten, hat sie abgelichtet. Thre Nummer im
Zentrum ist (213), sie umfasst 25 Blatter mit je 27 Zeilen, und ich habe sie mit dem Buchstaben

(<) gekennzeichnet.

AuBerdem stiitzte ich mich auf die im Jahr 1339 n. H. in Damaskus gedruckte Ausgabe, mit dem
Randkommentar des Gelehrten Ibn Badran. Dieser erwahnt, dass er sich auf die Handschrift des
Autors stiitzte.” Doch leider sind in dieser Ausgabe die Abweichungen und einige Druckfehler
sehr zahlreich geworden. Ich habe sie nicht alle genannt, da es keinen Nutzen brachte. Ich stief3
auf eine handschriftliche Abschrift in der Bibliothek des Gelehrten Scheich Muhammad ibn ‘Abd
al-‘Aziz ibn Mani‘ — Gott, der Erhabene, erbarme sich seiner —, die in der Konig-Fahd-
Nationalbibliothek in Riad hinterlegt ist.> Doch die Freude iiber diese Handschrift wurde nicht
vollstindig, denn es zeigte sich, dass sie von der Handschrift des Gelehrten Ibn Duhayyan

abgeschrieben ist, wie der Abschreiber am Ende der Handschrift sagt: ,Diese

! Der Gelehrte al-Ba‘li beendete die Abfassung seines Werkes ,,Kashf al-Mukhaddarat" im Jahr 1138 n. H., wie es in der
Handschrift der Bibliothek der Figh-Enzyklopédie steht. Zwischen der Abfassung des Kommentars und dieser
Abschrift liegen also neun Jahre.

2 In der Lebensbeschreibung al-Balbanis wurde erwihnt, dass er viel abschrieb; deshalb gibt es mehrere Abschriften

der ,kiirzesten Kurzfassungen" von seiner Hand — Gott, der Erhabene, erbarme sich seiner.

3 Bei dieser Gelegenheit darf ich nicht versiumen, dem auserwihlten Bruder und herzlichen Freund, dem Hanafiten,
Scheich und Forscher ‘Abd as-Salam ibn Burjis Al ‘Abd al-Karim — Gott behiite und beschiitze ihn — zu danken, und
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zwar fiir sein eifriges Bemiihen, diese Handschrift zu mir gelangen zu lassen. Gott vergelte ihm reichlich.

Abbildungen aus den Handschriften

Hinweis: Diese Ausgabe ist fehlerhaft, weil ich die Seitentiibergidnge falsch gesetzt habe. Hier die
korrigierte, vollstandige Fassung der Seiten 64 bis 66:

Diese Handschrift ist eine Fotokopie aus der Bibliothek des Doktors Muhammad (?) in Bagdad.
Das Zentrum fiir wissenschaftliche Forschung und die Wiederbelebung des islamischen Erbes an
der Umm-al-Qura-Universitdt in Mekka, der Geehrten, hat sie abgelichtet. Thre Nummer im
Zentrum ist (213), sie umfasst 25 Blatter mit je 27 Zeilen, und ich habe sie mit dem Buchstaben

(<) gekennzeichnet.

AuBerdem stiitzte ich mich auf die im Jahr 1339 n. H. in Damaskus gedruckte Ausgabe, mit dem
Randkommentar des Gelehrten Ibn Badran. Dieser erwahnt, dass er sich auf die Handschrift des
Autors stiitzte.” Doch leider sind in dieser Ausgabe die Abweichungen und einige Druckfehler
sehr zahlreich geworden. Ich habe sie nicht alle genannt, da es keinen Nutzen brachte. Ich stief3
auf eine handschriftliche Abschrift in der Bibliothek des Gelehrten Scheich Muhammad ibn ‘Abd
al-‘Aziz ibn Mani‘ — Gott, der Erhabene, erbarme sich seiner —, die in der Konig-Fahd-
Nationalbibliothek in Riad hinterlegt ist.> Doch die Freude iiber diese Handschrift wurde nicht
vollstindig, denn es zeigte sich, dass sie von der Handschrift des Gelehrten Ibn Duhayyan
abgeschrieben ist, wie der Abschreiber am Ende der Handschrift sagt: ,Diese
Lebensbeschreibung — das heiBt die Lebensbeschreibung al-Balbanis — des gelehrten Scheichs
‘Abdallah ibn Khalaf al-Kuwayti hat dieser nach der Handschrift geschrieben, aus der wir
iibertragen haben; Gott vergelte ihm mit Gutem." Sie wurde im Jahr 1339 n. H. abgeschrieben.
Daher habe ich mich nicht auf sie gestiitzt, sondern sie nur erginzend herangezogen, ebenso die
Handschrift des Kommentars ,Kashf al-Mukhaddarat" sowie das Original des Buches ,Kafi al-
Mubtadi". Ich habe die Handschrift des Autors zur Grundlage gemacht, sie mit den iibrigen
Handschriften verglichen und auf die wichtigen Abweichungen hingewiesen. Was den
Randkommentar des Gelehrten Ibn Badran betrifft, so habe ich in manchen Teilen davon einige
Miihe gehabt, weil manche Zahlen der Randnotizen an der falschen Stelle stehen, was die
Zuordnung bisweilen erschwert, dazu kommen einige Druckfehler; doch ist es mir, Gott sei Dank,
gelungen, dies zu bewiltigen. Ich wollte diesen knappen Text nicht mit Anmerkungen belasten,
um die Absicht des Autors in seiner Kiirze zu wahren, und habe mich mit den Anmerkungen Ibn
Badrans begniigt. Allerdings habe ich die Uberlieferungen in seinem Randkommentar durch
Verweise auf ihre Quellen belegt und die darin enthaltenen Hadithe — es sind wenige —
nachgewiesen. AuBerdem habe ich mich bemiiht, die meisten Worter des Textes mit Vokalzeichen

zu versehen, damit beim Lesen keine Verwechslung entsteht.

Dies ist die Miihe des Bescheidenen, und Gott bitte ich, dass sie niitze.

! Der Gelehrte al-Ba‘li beendete die Abfassung seines Werkes , Kashf al-Mukhaddarat" im Jahr 1138 n. H., wie es in der
Handschrift der Bibliothek der Figh-Enzyklopadie steht. Zwischen der Abfassung des Kommentars und dieser
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Abschrift liegen also neun Jahre.

2 In der Lebensbeschreibung al-Balbanis wurde erwihnt, dass er viel abschrieb; deshalb gibt es mehrere Abschriften
der , kiirzesten Kurzfassungen" von seiner Hand — Gott, der Erhabene, erbarme sich seiner.

3 Bei dieser Gelegenheit darf ich nicht versiumen, dem auserwihlten Bruder und herzlichen Freund, dem Hanafiten,
Scheich und Forscher ‘Abd as-Salam ibn Burjis Al ‘Abd al-Karim — Gott behiite und beschiitze ihn — zu danken, und
zwar fiir sein eifriges Bemiihen, diese Handschrift zu mir gelangen zu lassen. Gott vergelte ihm reichlich.

Abbildungen aus den Handschriften

Das erste Blatt aus der Abschrift des Gelehrten Ibn Dahyan, die von der Hand des Verfassers

geschrieben ist.

Das letzte Blatt aus der Abschrift Ibn Dahyans. Es zeigt den Abschluss des Buches in der
Handschrift seines Verfassers.

Das erste Blatt aus der Abschrift in der Handschrift des Kommentators al-Chalwati.
Das letzte Blatt aus der Abschrift in der Handschrift des Kommentators al-Chalwati.

Muster aus der Handschrift des Gelehrten Ibn Badran, und zwar aus seinem Buch ,al-‘Uqud al-
Yaqutiyya". Die Handschrift befindet sich in der Bibliothek der Figh-Enzyklopadie im

kuwaitischen Ministerium fiir Stiftungen unter der Nummer (541).

Das Buch ,,Akhsar al-Mukhtasarat" — iiber das Recht (Figh) nach der Rechtsschule des Imams Ahmad
ibn Hanbal — vom Imam Muhammad ibn Badr ad-Din ibn Balban ad-Dimaschgqi al-Hanbali, Allah, der

Erhabene, erbarme Sich seiner.

Versehen mit einem feinen Kommentar aus dem Diktat des Gelehrten, Usuli und Muhaddith, des
Meisters seines Fachs, Scheich Abd al-Qadir, bekannt als Ibn Badran, von Zain al-Abidin al-Hanbali.
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Sie sagen zu mir: ,,Die Schule Ahmads ist gering an Zahl geworden, und alles, was unter den
Menschen wenig ist, ist unbedeutend." Da sagte ich zu thnen: ,Langsam! Ihr irrt euch mit
eurer Meinung. Wisst thr denn nicht, dass die Edlen wenige sind? Und es schadet uns nicht,

dass wir wenige sind — unser Nachbar ist mdchtig, der Nachbar der Vielen aber ist

erniedrigt.”

Gedruckt auf Kosten verdienter Hanbaliten und anderer nach dem Prinzip der Beteiligung durch
Anteile.!

! Die Titelseite der Erstausgabe; es ist jene, deren Randglossen der Gelehrte Abd al-Qadir ibn Badran verfasst hat.
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Vorwort des gelehrten Imams Scheich Abd al-Qadir ibn Badran

Im Namen Allahs, des Allerbarmers, des Barmherzigen.

O Allah, Spender des Verstandes! Verleihe uns Einsicht in das, was Du Deinen Propheten
herabgesandt hast, und lass iiber unsere Herzen die Geheimnisse Deines Gesetzes stromen, bis
wir daran die Spuren Deiner Barmherzigkeit und die wunderbaren Zeichen Deiner Gaben
schauen. Und segne und griiBe alle Deine Gesandten und Auserwiahlten, besonders Deinen
Propheten, den Inhaber der gepriesenen Stellung, der als Barmherzigkeit fiir die Welten gesandt

wurde, sowie seine Familie und alle seine Gefahrten.

Nun denn: Es spricht der auf die Barmherzigkeit seines gnadigen Herrn angewiesene Abd al-
Qadir ibn Ahmad al-Badrani, bekannt als Ibn Badran: Als die Rechtsschule des Imams der Leute
der Sunna und des Bezwingers der Neuerung, des Imams Ahmad ibn Muhammad ibn Hanbal,
arabischen Ursprungs, in unseren Landern Syriens beinahe ihren Schatten zu verlieren drohte —
obwohl sie doch jene Schule ist, die auf dem Beweis griindet, frei von bloSer Meinung und
Umdeutung —, da erhoben sich zu ihrer Unterstiitzung die Fiirsten der Arabischen Halbinsel und
die Wohlhabenden unter ihnen, und zwar in einer Weise, wie es sie seit Zeitaltern nicht gegeben
hatte. Sie gaben gewaltige Summen aus fiir die Verbreitung und den Druck ihrer umfangreichen
Biicher, etwa der beiden Kommentare zu ,al-Igna'" und ,al-Muntaha", zu ,al-Muqni'", und des
Buches ,al-Mughni", des ,Scharh al-Muqgni' al-kabir" mit dem Namen ,asch-Schafi", und ,al-
Furu' sowie dhnlicher Biicher. So kleidete sich diese Rechtsschule dadurch in unserer Zeit in ein
neues Gewand, ein wunderbares Tor des Idschtihad wurde in ihr aufgetan, und die Konner unter
ihren Anhingern erfuhren, wie die Bestimmungen aus dem Buch und der Sunna genommen und
wie die Einzelfille aus den Grundlagen abgeleitet werden. Wer in ,al-Mughni", ,,asch-Schafi" und
sal-Furu' las, gewann Wissen iiber die Wege der gingigen und der untergegangenen
Rechtsschulen und tiber ihre Fragen. Da erwachten die Anhanger dieser Rechtsschule in unseren
Landern aus ihrem Schlaf, und es stellte sich bei ihnen etwas Wachheit ein:
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Doch sie weinte vor mir, und ihr Weinen erregte mein Weinen; da sagte ich: Der Vorzug

gebiihrt dem, der vorangeht.

Wir danken ihnen fiir ihr Bemiihen und zihlen es als eine neue Offnung. Da kamen die meisten
von ihnen zu mir und sagten: , Die Fiirsten der Halbinsel haben die Gebeine der umfangreichen
Werke wiederbelebt, und wir hoffen, dass du die Kurzfassungen aus ihren Verstecken hervorholst
und aus ihren Verborgenheiten ans Licht bringst; wir wiinschen uns, dass du derjenige bist, der
dies betreibt." Ich sagte: ,,Zu Diensten." Dann begann ich in der Bibliothek meiner Biicher zu
suchen, und unter dem, was die Zeit aus der Bibliothek der Biicher meines GroBvaters, des Vaters
meiner Mutter, des Rechtsgelehrten Scheich Ahmad ibn Mustafa ibn Husain Ramadan, bekannt

als an-Na'sani', gestorben im Jahr 1281, iibrig gelassen hatte, fand ich von den hinterlassenen
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Biichern das Buch ,Akhsar al-Mukhtasarat" in der Handschrift seines Verfassers, des
griindlichen, vielseitig gebildeten Gelehrten Scheich Muhammad al-Balbani ad-Dimaschqi, Allah,
der Erhabene, erbarme Sich seiner. Ich betrachtete es und fand es leicht in der Ausdrucksweise
und klar in den Bedeutungen. Trotz seines geringen Umfangs braucht der Kluge, wenn er es
genau betrachtet, zu seinem Verstindnis nicht innezuhalten; Kleine wie GroBe ziehen Nutzen
daraus, und es gehort zu den in der Rechtsschule anerkannten Grundtexten. So brachte ich es
zum Druck, um Nutzen zu stiften, und die Teilhaber gaben die Kosten fiir seinen Druck, so viel sie
vermochten. Ich versah es mit feinen Erlauterungen, deren der Leser darin bedarf, und stellte
nach Moglichkeit die Bestimmungen von Fragen klar, die in unserer Zeit aufgekommen sind,
indem ich sie auf die Grundlagen zuriickfiihrte, und brachte es in eine feine Gestalt, in der
Hoffnung auf den Erhabenen, dass Er den Eifer der Leute anrege, auch andere Werke dieser
Rechtsschule drucken zu lassen — iiber ihre Einzelfragen, ihre Grundlagen und ihr rein
salafitisches Glaubensbekenntnis. Vor diese kurze Arbeit habe ich drei Einleitungen gestellt. Und

Allah, der Erhabene, ist der Helfer und der Rechtleiter zum geraden Weg.

! Es ist Scheich Ahmad ibn Mustafa ibn Husain Ramadan, bekannt als Ibn an-Na'sani ad-Dumi, der sich in den
religiosen Wissenschaften auszeichnete und fiir viele Wissensstudenten eine Zuflucht war. Er starb im Jahr 1281 n. d.

H. Siehe: ,Tarikh Duma" von Ma'ruf Ruzaiq, S. 99.

Die erste Einleitung

Das Scharia-Urteil ist das, worauf die Anrede des Gesetzgebers hinweist.

Das Pflichtige (al-Wadschib): Sprachlich: das Fallende und das Feststehende. Im Gesetz:

das, dessen Unterlasser nach dem Gesetz uneingeschriankt getadelt wird.
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Ibn Hamdan' sagte: Dazu gehort auch das, wofiir man nicht belohnt wird, wenn man es tut

— wie der Unterhalt, der Pflicht ist, die Riickgabe eines anvertrauten Guts, von Geraubtem

und dergleichen —, wenn man es unachtsam tut. Und zum Verbotenen gehort das, wofiir

man nicht belohnt wird, wenn man es unterldsst, wie wenn man es achtlos unterldsst. Ende.

Ich sage: Das gilt, wenn jemand die Pflicht nicht tut oder das Verbotene nicht unterlasst aus
Gehorsam gegeniiber dem Befehl Allahs, des Erhabenen. Tut er es aber aus Gehorsam, so wird er

fiir sein Tun belohnt, wegen des Hadith: ,Die Taten gelten nur nach den Absichten."

Das Fard: Sprachlich: das Bemessen, die Wirkung, das Auferlegen und die Gabe. Im Gesetz:
das, was durch einen sicheren Beweis feststeht; oder man sagt: das, was weder absichtlich noch
aus Versehen entfallt.
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! Es ist der Gelehrte Ahmad ibn Hamdan ibn Schabib ibn Hamdan al-Harrani, gestorben im Jahr 695 n. d. H.; siehe
seine Biographie in: ,Dhail Tabaqat al-Hanabila" von Ibn Radschab (2/331, 332).
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Und Imam Ahmad sagte: Es ist das, was durch den Quran verbindlich geworden ist.

Der Gottesdienst (al-Ibada): Hat er keine vom Gesetzgeber festgelegte Zeit, wie das
freiwillige Gebet, so sagt man von ihm weder ,zur Zeit verrichtet" (Ada') noch ,nachgeholt"
(Qada') noch ,,wiederholt" (I'ada). Hat der Gesetzgeber ihm aber eine bestimmte Zeit gesetzt, wie
den fiinf Gebeten und der Pilgerfahrt, so heif3it er, wenn er in der dafiir gesetzlich bestimmten Zeit
verrichtet wird, Ada'; wird er nach der Zeit verrichtet, heift er Qada'. Dabei macht es keinen
Unterschied, ob der Aufschub durch eine Entschuldigung bedingt ist, bei der man ihn dennoch zu
seiner Zeit hitte verrichten konnen, wie Reise und Krankheit, oder ob man ihn nicht verrichten
konnte wegen eines gesetzlichen Hindernisses wie Menstruation und Wochenbettblutung oder
eines verstandesmiafigen wie Schlaf; denn der Gottesdienst ist auch bei Vorliegen der
Entschuldigung Pflicht. Die I'ada hingegen ist das, was in der festgelegten Zeit ein zweites Mal
getan wird, gleichgiiltig, ob die Wiederholung wegen eines Mangels in der ersten Ausfithrung
oder ohne Mangel erfolgt. Darunter fallt auch, wenn jemand das Gebet zu seiner Zeit giiltig
verrichtet hat und dann, wiahrend er in der Moschee ist, das Gebet ausgerufen wird und er
mitbetet; dieses Gebet heilit bei den Rechtsgelehrten der Schule ,Mu'ada" (wiederholt), obwohl

weder ein Mangel noch eine Entschuldigung vorlag.

Der Gottesdienst: Wird seine Verrichtung von jedem Einzelnen personlich verlangt, wie die
fiinf Gebete, so heiBit er Fard 'ain (individuelle Pflicht). Gehort er zu den freiwilligen Handlungen,
wie etwa die Sunna des Fadschr, so heiBt er Sunna 'ain. Wird seine Verrichtung allgemein
verlangt, wie das Totengebet und die beiden Festgebete, so heift er Fard kifaya
(Gemeinschaftspflicht); wenn einer ihn in ausreichender Weise verrichtet, entfillt er fiir alle. Und

die Sunna kifaya ist wie der FriedensgruB.

Das Verbotene (al-Haram): Das, wofiir sein Tater getadelt wird — und sei es nur durch ein
Wort — sowie die Tat des Herzens, nach dem Gesetz. Unter unser Wort ,,und sei es nur durch ein
Wort" fallen iible Nachrede (Ghiba), Verleumdung (Namima) und dergleichen, deren
Aussprechen verboten ist; und unter unser Wort ,,die Tat des Herzens" fallen Heuchelei, Groll,
Neid und Ahnliches. Unser Wort ,nach dem Gesetz" weist darauf hin, dass der Tadel nur vom
Gesetz kommen kann; der Tadel der Menschen hat also kein Gewicht. Das Verbotene heift auch:
das Untersagte (mahzur), das Gesperrte (mamnu'), das Abgewehrte (mazdschur), Ungehorsam
(Ma'siya), Siinde (Dhanb), das Haissliche (Qabih), das Bose (Sayyi'a), das Abscheuliche
(Fahischa) und Vergehen (Ithm).

Das Mandub (das Empfohlene): Sprachlich bedeutet es ,das zu etwas Wichtigem Gerufene". Es
ist von an-nadb abgeleitet, und das ist der Ruf. Im Rechtssinn ist es das, wofiir der Ausfiihrende

belohnt wird, und sei es nur durch ein Wort oder durch eine Herzenshandlung, dessen
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Unterlassen aber iiberhaupt nicht bestraft wird. Mit seiner Formulierung ,wofiir der Ausfiihrende
belohnt wird" meint er etwa die Sunan und die regelmaBigen Nebengebete (Rawatib). Mit seiner
Formulierung ,,und sei es nur durch ein Wort" meint er etwa die Gedenkformeln der Pilgerfahrt
und die gesprochenen Sunan des Gebets. Mit seiner Formulierung ,Herzenshandlung" meint er
etwa die demiitige Andacht im Gebet. Das Mandib wird auch genannt: Sunna, Mustahabb,
Tatawwu‘, Ta‘a, Nafl, Qurba, das Erstrebenswerte, Ihsan. Seine hochste Stufe ist die Sunna, dann
folgt die Fadila, dann die Nafila.

Das Makruh (das Verponte): Es ist das Gegenteil des Mandub, namlich das, dessen Unterlassen
gelobt, dessen Ausfiihrender aber nicht getadelt wird.

Das Mubah (das Erlaubte): Sprachlich bedeutet es ,,das Erlaubte und Bekannte". Im Rechtssinn

ist es das, was an sich frei von Lob und Tadel ist. Es wird auch Talq und Halal genannt.

Der Sabab (der Anlass): Sprachlich ist es das, wodurch man zu etwas anderem gelangt. Im
Rechtssinn ist es das, woraus sich aus seinem Vorhandensein das Vorhandensein und aus seinem
Fehlen das Fehlen ergibt, und zwar an sich. Das Urteil ist dann bei ihm gegeben, nicht durch ihn,
wie etwa beim Sonnenhdchststand. Er ist an sich der Anlass fiir die Pflicht des Mittagsgebets,
zum Beispiel. Mitunter liegt der Sonnenhochststand vor, und das Mittagsgebet ist dennoch nicht
verpflichtend, aufgrund eines duBeren Umstands wie Menstruation, Wahnsinn oder fehlender
Miindigkeit.

Die Bedingung (Shart): Sprachlich bedeutet es ,,das Zeichen". Im Rechtssinn ist es das, woraus
sich aus seinem Fehlen das Fehlen ergibt, aus seinem Vorhandensein aber weder ein
Vorhandensein noch ein Fehlen an sich, wie etwa die Reinheit fiir das Gebet. Aus dem Fehlen der
Reinheit ergibt sich namlich die Ungiiltigkeit des Gebets, aus dem Vorhandensein der Reinheit

ergibt sich aber weder das Fehlen noch das Vorhandensein des Gebets.

Das Hindernis (Mani): Es ist das, woraus sich aus seinem Vorhandensein das Fehlen ergibt, aus
seinem Fehlen aber weder ein Vorhandensein noch ein Fehlen an sich, wie etwa die Schuld bei

der Zakah trotz Besitz des Mindestvermogens (Nisab).

Die Giiltigkeit (Sihha) bei der gottesdienstlichen Handlung: Es ist das Entfallen der
Nachholpflicht durch die tatsiachliche Ausfiihrung.

Ungiiltigkeit (Butlan) und Mangelhaftigkeit (Fasad): Das sind zwei bedeutungsgleiche Worter,
von denen jedes bei den Hanbaliten und Schafiiten dasselbe bedeutet wie das andere. Die

Schafiiten haben jedoch in einigen Fragen der Rechtslehre zwischen beiden unterschieden.

Die ‘Azima (die Grundregel): Sprachlich ist es ,der feste Entschluss". Im Rechtssinn ist es das
durch einen Rechtsbeweis feststehende Urteil, das frei ist von einem iiberwiegenden

Gegenbeweis.

Die Rukhsa (die Erleichterung): Sprachlich ist es ,die Leichtigkeit". Im Rechtssinn ist es das, was

entgegen einem Rechtsbeweis aufgrund eines iiberwiegenden Gegenbeweises feststeht, wie etwa
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das Essen von Aas durch den Notleidenden, die Verkiirzung des Gebets auf der Reise und das

Zusammenlegen von Gebeten.

Dies ist, was wir in dieser Einleitung unbedingt festhalten wollten. Wer mehr Ausfiihrlichkeit
wiinscht, sei auf die Biicher der Rechtsgrundlagenlehre verwiesen, darunter unser Buch ,al-
Madkhal ila madhhab al-Imam Ahmad ibn Hanbal" sowie ,ar-Rauda" des Imams Muwaffaq ad-

Din ibn Qudama und deren Kommentar von uns.

Die zweite Einleitung: Zur Biographie des Verfassers

Uber ihn sagte Schaich ‘Abd ar-Rahman ibn ‘Abdallah ibn Ahmad ad-Dimaschgqi, spiter al-

Hanbali, in seinem Kommentar zu ,,Akhsar al-Mukhtasarat":
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Er ist der verldssliche Gelehrte, die Stiitze, der grofle Wissende, der Einzigartige seiner
Epoche und seiner Zeit, der Alleinstehende seiner Ara und seines Zeitalters, die Zierde der
handelnden Gelehrten, die Stiitze der Verifizierenden und das Beste der genau Priifenden:

Muhammad ibn Badr ad-Din ibn ‘Abd al-Qadir ibn Balban al-Khazraji al-Qadiri al-Hanbali.'

! Kashf al-Mukhaddarat" (1/12).

Und Schaich Muhammad ibn Kinnan sagte in seinem Buch ,ar-Riyad as-sundusiyya fi talkhis

tarikh as-Salihiyya":
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Zu den Gelehrten, die wir noch erlebt haben, gehort Schaikh al-Islam Muhammad ibn
Balban. Die Gelehrten und Vortrefflichen verliefen asch-Scham, um in die ‘Umariyya-
Schule, das heifit in as-Salihiyya, zu gehen und bei thm zu lesen, trotz all der Gelehrten, die es
zu seiner Zeit in Damaskus gab, wie as-Safuri, al-‘Aythi, al-Istuwant, al-Haskafi und al-
Fattal. Unzdhlige lasen bei thm. Er sagte: Es gibt heute keinen Gelehrten, der nicht bei thm
gelesen hdtte. Die Angesehenen nahmen von thm das Musnad des Hadith auf, und eine
Gruppe beriihmter Gelehrter des Islams las bei ihm, etwa al-Khafaji, Ibrahim al-Kurani und
thresgleichen. Die Honoratioren der Stadt und die Minister kamen heraus, um ihn zu
besuchen. Er selbst stieg nur selten von as-Salihiyya nach Damaskus hinab. Er gehorte zu
den Meistern der Wissenschaft. Zu seinen Schiilern zdhlen Ibn al-Ha’ik, der Mufti, al-Kamidh,
Abu I-Mawahib al-Hanbali, Schaich ‘Abd al-Qadir at-Taghlibi ad-Dumi, der Gelehrte Hamza
ad-Dumi, der Gelehrte und Richter Ahmad ad-Dumi (ad-Dumai ist die regelrechte
Herkunftsbezeichnung nach Diima, ad-Dumanti die unregelmdapfige) und Abu I-Falah ‘Abd al-

Hayy ibn al-‘Imad. Danach nannte er eine Gruppe seiner Schiiler, deren Aufzdhlung uns zu

lange dauern wiirde.

Amin Effendi al-Muhibbi hat ihn in seiner Geschichte ,,Khulasat al-athar" gewiirdigt' und gesagt:
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Muhammad ibn Badr ad-Din ibn Balban, von Herkunft aus Balabakk, Damaszener und as-
Salihi, der Rechtsgelehrte, der Hadithgelehrte, der Hochbetagte, einer der asketischen
Imame und einer der bedeutendsten Gefdhrten von asch-Schihab Ibn Abi I-Wafa’ al-Wafa’t
in Hadith und Figh. Spditer iibertraf er ihn noch in der Kenntnis der vier Rechtsschulen,
lehrte darin und gab sein Leben lang Rechtsgutachten. Die Leitung der Wissenschaft in as-
Salihiyya ging auf thn iiber. Er war gelehrt und gottesfiirchtig und verbrachte seine Zeit mit
Gottesdienst und Wissen, mit Schreiben, Unterricht und Studium, bis Gott ihm einen festen
Platz in den Herzen verschaffte und ihn Gebildete wie einfache Leute liebten. Er war fromm
und rechtschaffen, von gutem Charakter und angenehmem Umgang, bescheiden, von
wohlklingender Ausdrucksweise, sehr darauf bedacht, in Angelegenheiten von Religion und
Diesseits sorgfiltig zu priifen, und ganz Gott, dem Erhabenen, zugewandt. Oft fiihrte er die
Worte des Hafiz Abii I-Hasan ‘Ali ibn Ahmad az-Zaydi an, namlich: Haltet die freiwilligen
Werke wie Pflichten, die Siinden wie Unglauben, die Begierden wie Gift, den Umgang mit
den Menschen wie Feuer und die Nahrung wie Medizin. In seinen Lebensumstdnden war er,
seit man ithn kannte, stets auf ein und derselben Linie: Er kam am Morgen von seinem Haus
zur ‘Umariyya-Schule in as-Salthiyya und setzte sich dort nieder, seine Zeit in Abschnitte
gegliedert: Gebet, Quranrezitation, Schreiben und Unterrichten. Sehr viele Menschen zogen
Nutzen aus thm, eine Gruppe angesehener Gelehrter nahm von ithm Hadith auf, und die
Leute seiner Zeit waren sich einig darin, ihn voranzustellen und thm den Vorzug zu geben.
Von ihm stammt das Buch ,Kafi al-mubtadi” iiber das Figh, das er in einem feinen Buch

kiirzte, das er ,Akhsar al-Mukhtasarat" nannte. Von thm stammt auch das Buch ,Mukhtasar
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al-Ifadat fi rub‘ al-ibadat ma‘a l-adab wa ziyadat". Ferner verfasste er eine Abhandlung

tiber das salafitische Glaubensbekenntnis, die er aus dem Buch ,Nihayat al-mubtadi’in" von
Ibn Hamdan al-Hanbali kiirzte.”

! Khulasat al-athar" (3/401, 402).
2 In seiner Biographie erwihnen sie, dass von ihm auch stammen: ,ar-Risala az-Zaydiyya fi ajwibat as'ilat az-Zaydiyya"

und ,,Bughyat al-mustafid fi t-tajwid" sowie eine Abhandlung iiber die Lesart ‘Asims.
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Er hatte Vorziige und feine Ziige im Umgang mit den Gelehrten und iibernahm das
Predigeramt der Muzaffari-Moschee, die ,Moschee der Hanbaliten" in as-Salihiyya genannt
wird. Die Leute suchten die genannte Moschee auf, um dort zu beten und Segen zu erlangen.’

Al-Muhibbi sagte: Kurz gesagt, er war ein Uberrest der Altvorderen und ein Segen fiir die
Spdteren. Er starb im Jahr 1083 und wurde am Fuf} des Qasiyun begraben.

Dies ist die Zusammenfassung dessen, was al-Muhibbi gesagt hat.
Auch Schaich Yahya al-Masalihi erwiahnte ihn in ,Manaqib al-‘ulama’ al-‘amilin" und sagte:
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Er ist der Schaikh al-Islam an Askese, Gottesdienst und Wissen. Er war einer der gelehrten
Imame, die sich ganz Gott zum Gottesdienst und zur Lehre niitzlicher Wissenschaften

widmeten. Wenn jemand thn sah, erkannte er allein beim Anblick seine Gottesndhe, weil ihn

ein Licht umgab. Er priifte in Angelegenheiten von Religion und Diesseits sehr sorgfiltig.
Ende des Zitats.”

Die dritte Einleitung: Uber eine besondere Fachsprache

! Der Segen kommt von Gott, dem Erhabenen. Al-Muhibbi hat sein Buch mit derartigen Ausdriicken und schlimmeren
gefiillt. Darin finden sich einige Biographien, in denen eine Art Einbildung beim Spinnen von Aberglauben und
erfundenen Wundern steckt. Wir bitten Gott um Wohlergehen.

2 Fiir weitere Angaben zu seiner Biographie siehe: ,Maschikhat Abil-Mawahib al-Hanbali" S. 50, 51; ,as-Suhub al-
wabila" von Ibn Humaid al-Hanbali S. 373, 374; ,an-Na‘t al-akmal" von al-Ghazzi S. 231—-233; ,Mukhtasar tabaqat al-
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hanabila" von asch-Schatti S. 111, 112; ,al-A‘lam" von az-Zirikli (6/51).

In dieser Randbemerkung bin ich einer besonderen Fachsprache gefolgt: Wo ich sage ,Der
Schaich sagte" oder ,beim Schaich", meine ich damit den Imam, das Meer der iiberlieferten und
der rationalen Wissenschaften, Taqi ad-Din Ahmad ibn Taimiyya. Wo ich ,,al-‘Umda" erwahne,
meine ich damit das Buch ,al-‘Umda" des Imams Muwaffaq ad-Din ‘Abdallah ibn Qudama al-
Maqdisi. Und wo ich sage ,Der Kommentator sagte", meine ich damit Schaich ‘Abd ar-Rahman
ibn ‘Abdallah ibn Ahmad ad-Dimaschqi, den Verfasser des Buches ,Kashf al-Mukhaddarat,

Kommentar zu Akhsar al-Mukhtasarat".

Wisse, dass ich in dieser Eile jene Fragen erwiahnt habe, in denen Imam Ahmad sich von anderen
unterscheidet, sowie jene, fiir die ich ein Urteil abgeleitet habe oder die neu aufgekommen sind.
Diese leite ich mit meinen Worten ,Ich sage" ein. Dies sind die Anfinge dessen, was wir darlegen
wollten. Von Gott kommt der Erfolg, und Er ist der Helfer.

Im Namen Allahs, des Allerbarmers, des Barmherzigen.

Alles Lob gebiihrt Allah, der Verstiandnis verleiht’, wem Er will von Seinen Geschopfen in der
Religion. Segen” und Heil auf unseren Propheten'"' Muhammad, den Vertrauenswiirdigen?, den
Unterstiitzten* mit Seinem klaren Buch, der festhilt an Seinem festen Seil®, und auf seine Familie

und alle seine Gefahrten.

Danach: Es kam mir in den Sinn®, mein Buch mit dem Titel ,,Kafi al-Mubtadi“ (Das Geniigende
flir den Anfanger) zu kiirzen, das in der Rechtslehre des Imams Ahmad ibn Hanbal, des
Geduldigen®, abgefasst ist, gemaB der Ordnung des Konigs, des Urhebers®. Das Buch wird damit
den Anfingern nahergebracht und sein Auswendiglernen fiir die Eifrigen erleichtert, und sein
Umfang'® wird fiir die Lernenden verringert. Ich nannte es ,Akhsar al-Mukhtasarat® (Das
Kiirzeste der Kurzfassungen), weil ich unter den Werken keines gefunden habe, das kiirzer wire
und zugleich die Fragen unserer Rechtslehre umfassend zusammentragt. Und Allah bitte ich,
dass Er seinen Leser, seine Auswendiglernenden und seine Betrachter damit nutzen lisst'". Er ist
wiirdig'’, die Bittgebete zu erhoren. Moge Er es rein fiir Sein edles Antlitz machen und mich
damit Sich nahebringen in den Girten der Wonne. Mein Gelingen [und mein Schutz]*"? liegt

allein bei Allah; auf Thn vertraue ich, und zu Thm wende ich mich reumiitig’.

! Der, der Verstindnis verleiht. ,,Al-khalq“ bedeutet die Geschdpfe, denn das Verbalnomen steht hier im Sinne des

=«

Passivpartizips. ,,Ad-Din“ (die Religion) ist das, was Allah an Rechtsurteilen festgelegt hat: erlaubt, verboten,

verpflichtend, missbilligt und empfohlen.m

2 Die Salat von Allah ist Barmherzigkeit, von den Engeln Bitte um Vergebung und von anderen demiitiges Flehen und

Bittgebet. Der Salam ist der GruB3 oder die Sicherheit vor Mangeln und Lastern.
3 Der Vertraute iiber die Offenbarung Allahs, des Erhabenen.

4 Von ,ayyadahu“: Er stiarkte ihn. Das Buch ist der Quran. ,,Al-Mubin® (der Klare) ist das, was die Darlegung dessen
enthilt, was die Menschen in ihrer Religion und ihrem Diesseits brauchen.

5 Mit Seinem Seil, das heift mit dem Buch Allahs. ,Al-matin“ bedeutet ,stark®. Er vergleicht den Irrtum mit einem

Abgrund von groBer Tiefe. Der Quran ist ein Seil, das sich vom Ort der Sicherheit bis zu diesem Abgrund erstreckt; wer
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sich in diesem Abgrund daran festhélt, den hebt es hinauf zu den Stitten der Sicherheit.

6 »Sanaha“ bedeutet: Es bot sich dar, vom Verbtyp ,,dakhala“.[?’] »Al-khalad“ mit Fatha auf dem Kha’ und dem Lam ist
der Sinn, das Gemiit. Man sagt: ,,Es fiel in mein Khalad®, das heifit in mein Herz.

11 («) und (&): ,seines Propheten®.

[2] Diese Definition ist unzuldnglich, denn die Religion ist umfassender als das. Siehe dazu: ,,Al-Mawsu‘a al-fighiyya“
(4/265).

3] Richtig ist, dass es zum Verbtyp ,mana‘a“ gehort. Siehe: ,Al-Qamis al-muhit“, S. 288, Ausgabe ar-Risala.

7 Ein Kurzwerk, das etwa doppelt so umfangreich ist wie dieses Kurzwerk. Es wurde kommentiert vom Gelehrten und

Asketen Scheich Ahmad ibn ‘Abdullah al-Halabi, gebiirtig aus Aleppo, dann in Damaskus lebend, gestorben im Jahr

1188. Er nannte den Kommentar ,Ar-Rawd an-nad1 sharh Kaft al-Mubtadi“.l3!

8 In der Priifung um die Erschaffung des Quran.

9 Der Urheber und Schopfer aller Geschopfe ohne vorheriges Beispiel.

10 Der Umfang einer Sache ist ihre ertastbare Wolbung, das heiBt das, was unter deiner Hand hervortritt.
" Man sagt: ,Er ist dessen wiirdig*, das heiBt er ist dazu geeignet, und er ist wiirdig, so zu handeln.

12 Mein Fernhalten von Siinden und Fehltritten. Man sagt: ,i‘tasama billah“, das heiBt: Er hielt sich durch Allahs Giite

von der Siinde fern.

13 Man sagt: ,anaba ila l1ah“, das heiBit: Er wandte sich Allah zu und tat Reue.
[1] Dieses Wort fehlt in (&).

[2] Dieses Wort fehlt in (1); ich habe es aus (<) und (%) erganzt.

[3] Dieses Buch wurde in der Salafiyya-Druckerei in Agypten gedruckt.

Das Buch der Reinheit*

Das Wasser ist dreifach': Das erste ist reinigend (tahtir). Das ist das, was in seiner
urspriinglichen Beschaffenheit'® geblieben ist. Dazu gehort auch das Missbilligte, wie das, was
sich ohne vermischenden Zusatz veriandert hat'’, sowie das Verbotene, das weder das Hadath
aufhebt noch die Unreinheit beseitigt. Das ist das zu Unrecht Genommene'® — und [das Wasser]

auBer dem Brunnen der Kamelstute von Thamud'®.

!4 Sprachlich: das Sich-Reinhalten, das heiBt das Sich-Fernhalten von Verunreinigungen. Rechtlich: die Aufhebung
eines Hadath und dessen, was im Sinne der Aufhebung liegt, wie das, was durch die Waschung des Toten erreicht wird,
denn diese ist eine Anbetungshandlung und nicht auf ein Hadath bezogen — mit erlaubtem, reinigendem Wasser, sowie
die Beseitigung von Unreinheit damit.

!5 Diese Einteilung ist der Weg der Mehrheit der Gefahrten. Der Weg des Scheichs ist, dass das Wasser nur in rein und
unrein eingeteilt wird.[!)

16 Die, mit der es erschaffen wurde. Klarer ist die Aussage: Es ist das, was vom Himmel herabgekommen oder aus der

Erde hervorgequollen ist, in welchem Zustand auch immer.
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17 Das heiBt, mit etwas, das sich ihm beigesellt, wie Ol und Fett, denn deren Bestandteile vermischen sich nicht mit

dem Wasser.

18 Das ist das mit Unrecht Genommene. Ebenso das Wasser, das fiir einen verbotenen Preis gekauft wurde. Findet der,
der die Reinigung beabsichtigt, nichts anderes, so verrichtet er das Tayammum, obwohl beide vorhanden sind. Ahnlich

sind das Geraubte, das Gestohlene, das Gepliinderte und das zum Trinken bereitgestellte Wasser. Das sagte al-Buhuti

in ,,Sharh al-Mufradat“.?] Diese Frage und die danach folgende gehoren zu den ,Mufradat” (den Sonderpositionen der
Rechtsschule). Dazu gehort: Es ist missbilligt, die Reinigung mit Wasser zu vollziehen, das durch das Verbrennen von
unreinem Brennmaterial erhitzt wurde, und es ist missbilligt, ein Hadath mit Zamzam-Wasser aufzuheben. Von

Ahmad ist auch tiberliefert: Es ist nicht missbilligt. Und das ist bei einer Gruppe der Gefdhrten die richtige Ansicht.

!9 Thamud ist das Volk des Salih, Friede sei auf ihm. Der Brunnen der Kamelstute ist der Brunnen, den die Pilger in
Mada’in Salih aufsuchen. Der Anlass dafiir: Als der Prophet # beim Feldzug von Tabuk mit denen, die bei ihm waren,
in den Wohnstitten der Thamud Halt machte, kneteten sie Teig aus dem Wasser der dortigen Brunnen. Da befahl er

ihnen, den Teig an die Kamele zu verfiittern und das Wasser, das sie genommen hatten, auszuschiitten und aus dem

Brunnen zu trinken, zu dem die Kamelstute kam, das heift die Kamelstute Salihs. Uberliefert von Imam Muslim.[!
[1] Siehe die Ausfiihrung in ,,Al-Insaf* von al-Mardawi (1/21, 22).

(2] »~Al-Minah ash-shafiyat bi-sharh al-Mufradat“ von al-Buhti (1/128).

Das zweite ist rein (tahir), hebt aber kein Hadath auf und beseitigt keine Unreinheit. Das ist das,
was sich durch Vermischung mit etwas Reinem verandert hat*’. Dazu gehort auch eine geringe

Menge, die bei der Aufthebung eines Hadath gebraucht wurde™'.

Das dritte ist unrein (najis), und sein Gebrauch ist schlechthin verboten. Das ist das, was sich
durch eine Unreinheit an einer Stelle verandert hat, die kein Ort der Reinigung ist**, oder was die
Unreinheit anderswo beriihrt hat, und es ist wenig. FlieBendes ist wie Stehendes™. Viel sind zwei
Qullas, das sind hundertsieben Ratl nach dem damaszenischen Ratl; wenig ist, was darunter

liegt™*.

20 Wie Milch, Zucker, Rosinenwasser, Traubensirup und dergleichen.

2! Das heifit Wasser unter zwei Qullas, in dem sich ein Junub gewaschen oder von dem jemand die Gebetswaschung
vollzogen hat, sodass das Wasser seiner Waschung hineingeflossen ist.

22 Das heiBt: Das Wasser, mit dem die Unreinheit abgewaschen wird, wird unrein, sobald es vom Gewaschenen
getrennt ist. Solange es aber auf dem Gewaschenen hin und her lauft oder darauf bleibt und nicht ausgewrungen ist,
wird nicht auf seine Unreinheit erkannt. Wird wenig Wasser auf eine Unreinheit gegossen oder fillt eine Unreinheit
hinein, so wird es durch bloBe Berithrung unrein, auBer wenn es die Unreinheit zu ihrem Abwaschen beriihrt, wie

zuvor dargelegt.

23 Rakada al-ma’“ bedeutet: Das Wasser ruhte. Das heiBt, flieBendes und stehendes Wasser sind im Urteil gleich, ob

es nun wenig ist oder nicht.

24 Der damaszenische Ratl entsprach in alter Zeit sechshundert Dirham; heute aber sind es achthundert Dirham. So
betragen die beiden Qullas nach dem heute bekannten damaszenischen Ratl achtzig und ein Viertel Ratl abziiglich
einer geringen Menge, die der heutige Mehrbetrag des Dirham gegeniiber frither ausgleicht. Von Ahmad ist iiberliefert,
dass Ol, Butterschmalz, Milch und dergleichen wie Wasser sind: Fillt eine Unreinheit hinein und betrigt die Menge

zwei Qullas, wird es nur durch Veranderung unrein. Das berichtet er in ,,Al-Fura* (1/93).

(1] Al-Bukhari (6/378) und Muslim (4/2286) tiberlieferten es vom Hadith des Ibn “‘Umar.
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Abschnitt

Jedes reine GefaB darf angefertigt und benutzt werden, auBer es besteht aus Gold oder Silber
oder ist mit einem von beiden beschlagen®. Doch ist ein geringer Silberbeschlag aus Bedart
erlaubt®®. Was von den GefiaBen der Unglaubigen nicht als unrein bekannt ist, sowie ihre Kleider,
ist rein. Die Haut eines verendeten Tieres wird nicht durch Gerben rein''/, und alle ihre Teile sind
unrein, auBer Haar und dergleichen®’. Das vom Lebenden Abgetrennte ist wie dessen
Verendetes®®.

Abschnitt

Das Istinja’ (die Reinigung nach dem Stuhlgang und Wasserlassen) ist verpflichtend von allem,

was herauskommt, auBBer dem Wind, dem Reinen und dem, was nicht verunreinigend ist*°.

25 Die ,,Dabba“ bedeutet, dass man das Gefil mit Eisen, Gold oder Silber iiberzieht. Man sagt: ,Ich habe das Holz

beschlagen®, das heifit, ich habe ihm Eisen angelegt. Das sagte er in ,,Sharh al-Qamis*.[3]
26 Wenn er kein anderes GefdB haben kann und das mit Gold oder Silber beschlagene GefiB braucht.
27 Ebenso Federn und Wolle; das gilt, wenn sie von einem Tier stammen, das zu Lebzeiten rein ist.

28 Das vom Lebenden Abgetrennte hat das Urteil des Verendeten. So ist das, was zu Lebzeiten von Fisch und
Heuschrecke abgetrennt wird, rein; bei anderen Tieren nicht.

29 Wie Kotkiigelchen und Kies.
[ 1n (&): ,durch das Gerben®.

(3] ,Taj al-‘artis“ von az-Zabidi (2/164).

Sunna ist beim Betreten der Toilette das Sprechen von: ,Im Namen Allahs. O Allah, ich suche
Zuflucht bei Dir vor den minnlichen und weiblichen Teufeln®°“, und nach dem Verlassen'"! von
ihr: ,Deine Vergebung. Alles Lob gebiihrt Allah, der das Uble von mir genommen und mir
Wohlbefinden geschenkt hat“/?/. Ferner das Bedecken des Kopfes, das Tragen von Schuhen, das
Vorantreten mit dem linken FuB3 beim Betreten und das Sich-Stiitzen darauf im Sitzen, beim
Hinausgehen aber mit dem rechten — umgekehrt wie bei der Moschee, den Schuhen und
dergleichen —, das Sich-Entfernen®' im offenen Geldnde, das Aufsuchen eines weichen Ortes®”
zum Urinieren und das dreimalige Bestreichen des Gliedes mit der linken Hand, wenn der Urin

versiegt ist, von seiner Wurzel bis zur Spitze, sowie das dreimalige Ausschiitteln.

Missbilligt ist das Betreten der Toilette mit etwas, worin die Erwdahnung Allahs, des Erhabenen,
steht, das Reden darin ohne Bedarf, das Hochheben des Gewandes, bevor man sich dem Boden
nahert, das Urinieren in einem Loch?® und dergleichen, das Beriihren des Geschlechtsteils mit
der rechten Hand ohne Bedarf und das Zuwenden zu den beiden Leuchtenden®*. Verboten ist das
Zuwenden zur Qibla oder das Abwenden von ihr auBerhalb von Gebauden, das Verweilen iiber
das Bediirfnis hinaus, das Urinieren auf einem begangenen Weg und dergleichen oder einem
Friedhof'*/ sowie unter einem fruchttragenden Baum, dessen Frucht begehrt ist.

39 Die ménnlichen Teufel und ihre weiblichen.
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31 Mit Damma auf dem Ba’ und Sukiin auf dem ‘Ain.

32 Das Ra’ kann mit allen drei Vokalen gesprochen werden.

33 Mit Fatha auf dem Shin.

34 Die Sonne und der Mond.

[ (9): ,,und wenn er hinausgegangen ist“; in () und im Exemplar des Kommentars: ,das Hinausgehen®.

(2] Das Hadith vom Bittgebet beim Betreten der Toilette tiberlieferten al-Bukhari (1/242) und Muslim (1/283) vom
Hadith des Anas ibn Malik. Was das Bittgebet beim Verlassen betrifft, so iiberlieferten es Ahmad (6/155), Abu Dawud
(30), at-Tirmidhi (7), Ibn Majah (30) und andere von ‘A’isha, dass der Gesandte Allahs ¥, wenn er aus dem Abort
hinausging, sagte: ,,Deine Vergebung. Es ist ein authentisches Hadith; al-Hafiz Ibn Hajar sagte in ,,Nata’ij al-afkar“
(1/216): ,Hasan sahih.“ Was das andere Hadith betrifft, ,,Alles Lob gebiihrt Allah, der das Uble von mir genommen hat
..%, so iiberlieferte es Ibn Majah (301) vom Hadith des Anas. Seine Uberlieferungskette ist schwach; darin steht Isma‘il

ibn Muslim. Mehr als ein Gelehrter, wie an-Nawawi, al-Busiri und andere, hat dieses Hadith als schwach beurteilt.

[3] In (&): ,,und Friedhof*.

Es ist Sunna, sich zuerst mit Steinen zu reinigen (Istidschmar) und dann mit Wasser (Istingvﬁ’).
Es ist erlaubt, sich auf eines von beiden zu beschranken; das Wasser ist dann jedoch besser. Die
Reinigung mit Steinen gilt nur mit etwas Reinem, Erlaubtem, Trockenem und Sduberndem?.
Verboten ist sie mit Dung?°, Knochen, Speise, etwas Achtungswiirdigem?” und mit etwas, das mit
einem Lebewesen verbunden ist. Bedingung dafiir ist, dass die Verunreinigung nicht iiber die

gewohnliche Stelle hinausgeht®®, und dass es mindestens drei reinigende Wischvorginge sind*°.

35 Daher geniigt nichts Brockeliges oder Weiches und auch nichts Glattes wie Kristall und Marmor, denn es entfernt

die Unreinheit nicht.
36 Gemeint ist der Mist der Tiere.

37 Speise" gilt allgemein, ob sie fiir Menschen oder fiir Vieh bestimmt ist. ,,Etwas Achtungswiirdiges" meint zum
Beispiel Biicher niitzlichen Wissens. ,,Das mit einem Lebewesen Verbundene" meint etwa seinen Schwanz und sein

Haar.
38 Wer Durchfall hat und dessen Ausscheidung die Umgebung stirker verschmutzt als iiblich, dem geniigt nur Wasser.

39 Gemeint ist, dass die Stelle sauber wird. Wenn sie mit drei Wischvorgingen nicht sauber geworden ist, bedeutet

griindliche Reinigung (Inqa’), dass keine Spur bleibt, die nur Wasser entfernt.

Abschnitt

Es ist Sunna, zu jeder Zeit den Siwak mit Holz*” zu benutzen, auBer fiir einen Fastenden nach
dem Sonnenhochststand; das hilt er fiir missbilligt*'. Besonders betont wird der Siwak vor dem

Gebet und dergleichen sowie bei einer Verinderung''' des Mundgeruchs und dergleichen.

Sunna ist es, dabei — bei der Reinigung und in allen Angelegenheiten — mit der rechten Seite zu
beginnen, sich jeden zweiten Tag mit Ol zu salben, in jedes Auge dreimal Kohl aufzutragen, in
einen Spiegel zu schauen, sich zu parfiimieren, die Schamhaare zu entfernen**, den Schnurrbart
zu kiirzen*?, die Nagel zu schneiden und die Achselhaare auszuzupfen**. Missbilligt ist Qaza“*”,
ebenso das Auszupfen grauer Haare. Sunna ist das Durchstechen des Ohrlippchens eines

Jungen. Die Beschneidung von Mann und Frau*® ist kurz nach der Pubertit Pflicht, sofern kein
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Schaden zu befiirchten ist; vor der Pubertit ist sie Sunna. Missbilligt ist sie am siebten Tag nach

der Geburt und von der Geburt bis zu diesem Tag.

40 Das heiBt: mit jedem Holz, das nicht verletzt, nicht zerbroselt und nicht schadet.

Ich sage: Man darf den Siwak auch mit dem Finger und mit der heute bekannten Biirste benutzen, da der Zweck die

Reinigung der Zahne ist!?], ebenso mit dem Holz der Weide und der Pappel; das Holz des Arak ist jedoch besser.

41 Von ihm (dem Imam) wird iiberliefert: Es ist nicht missbilligt. Der Schaych bevorzugt dies, und es ist die vom

Beweis her stirkere Ansicht!3].

42 Das Rasieren der Haare oberhalb des Gliedes und um den After.
43 Gemeint ist griindliches Kiirzen.

44 Das Rasieren ist ebenfalls erlaubt.

45 Das Rasieren eines Teils des Kopfes und das Stehenlassen eines Teils.

46 Vom Imam wird iiberliefert, dass sie nur beim Mann Pflicht ist, nicht bei der Frau; so sagt es Ibn Muflih in ,,al-

Fura*'[4], und die heutige Praxis folgt dieser Uberlieferung. Von ihm wird auch iiberliefert, dass die Beschneidung nur
empfohlen ist. Sein Ausdruck ,bu‘ayd" steht mit Damma auf dem Ba und ist die Verkleinerungsform von ,ba‘d" (nach).

1) 1n (T): ,wa-tagyir" (mit langem 1).

[2] Wenn jemand den Siwak mit seinem Finger oder einem Lappen benutzt: Trifft er damit die Sunna? In der
Rechtsschule gibt es dazu zwei Ansichten. Es wurde auch gesagt, Lappen und Siwak seien im Vorzug gleich, danach

komme der Finger. Siehe ausfiihrlich ,al-Insaf" (1/247).
[3] Siehe ,al-Insaf" von al-Mardawi (1/118).

4] al-Furd®" von Ibn Muflih (1/133).

Abschnitt

Die Pflichtbestandteile der Gebetswaschung sind sechs: das Waschen des Gesichts samt
Mundspiilung und Nasenspiilung, das Waschen der Hande und der Fiie, das Abwischen des

gesamten Kopfes samt den Ohren, die Reihenfolge und die liickenlose Abfolge.

Die Absicht ist Bedingung fiir jede religionsgesetzlich vorgeschriebene Reinigung'/,
ausgenommen die Entfernung von Unreinem, das Waschen einer Frau aus dem Volk der Schrift*’
zur Erlaubtmachung des Beischlafs'®) und das Waschen einer Muslimin, die sich (dem Mann)

verweigert.

Das Aussprechen des Namens Allahs (Basmala) ist Pflicht bei der Gebetswaschung, bei der
Ganzkorperwaschung, beim Tayammum und beim Waschen der Hiande dessen, der aus dem
Nachtschlaf aufgestanden ist, der die Gebetswaschung aufhebt*®; es entfillt aus Versehen und aus

Unwissenheit.

Zu den Sunnas der Gebetswaschung gehoren: das Ausrichten zur Qibla, der Siwak und das
Beginnen mit dem Waschen der Hande — bei dem, der nicht aus dem Nachtschlaf aufgestanden
ist; fiir diesen ist das dreimalige Waschen als Gottesdienst Pflicht —, ferner die Mundspiilung,
dann die Nasenspiilung und das griindliche Durchfiihren beider fiir den Nichtfastenden, das

Durchkdmmen dichten Haares*” mit den Fingern, ein zweites und drittes Waschen; missbilligt ist
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mehr als das. Sunna ist es, nach Beendigung der Waschung den Blick zum Himmel zu heben und

das Uberlieferte zu sprechen®’. Und Allah weiB es am besten.

47 Die befolgte Regel lautet: Juden und Christen nennt man ,Leute der Schrift". Gétzen- und Sternenanbeter und

andere nennt man dagegen Unglaubige und Gotzendiener.

48 Das heifit: Wer aus dem Nachtschlaf aufsteht, muss dreimal die Hiinde waschen, mit Absicht und Basmala. Dieses
Waschen ist ein reiner Gottesdienst (ta‘abbudi), den uns der Gesetzgeber befohlen hat, ohne dass wir seinen Grund
kennen. Hétte er das Wasser verwendet, ohne seine Hand ins GefaB zu tauchen, so wire seine Gebetswaschung nicht

giiltig und das Wasser verdorben; so sagt es ,,al-Fura". In ,,al-Mubdi*" heift es: Wenn er vergisst, sie zu waschen,

entfillt es iiberhaupt[3],
[ In (T): ,Gottesdienst".

(2] (B) und (T): ,,und das Waschen einer Frau aus dem Volk der Schrift und einer sich verweigernden Muslimin zur
Erlaubtmachung des Beischlafs". Die hier gesetzte Fassung stammt aus (A) und aus dem Wortlaut von ,,ar-Raud an-

Nad1" des Verfassers.

[3] al-Fura® (1/144), ,al-Mubdi*" (1/108).

Abschnitt

Es ist erlaubt, iiber Lederstriimpfe (Chuff) und dergleichen zu wischen®’, ferner iiber einen
Turban eines Mannes, der unter dem Kinn umgeschlagen ist oder ein herabhiangendes Ende hat,
und iiber das Kopftuch von Frauen, das unter ihrem Kinn umgelegt ist°*, sowie {iber eine
Schiene??, die das fiir ihr Anlegen Nétige nicht iiberschreitet. Uberschreitet sie es, oder hat er sie
nicht in Reinheit angelegt, muss er sie abnehmen. Fiirchtet er Schaden, macht er Tayammum —

zusammen mit dem Abwischen dessen, was in Reinheit angelegt wurde.

49 Kathafa bedeutet Dichte; das Verb folgt dem Muster ,zarufa".

59 Von “‘Umar ibn al-Chattab — Allah habe Wohlgefallen an ihm —: Der Gesandte Allahs % sagte: ,Wer die
Gebetswaschung vollzieht und sie gut verrichtet, dann spricht: ,Ich bezeuge, dass es keinen Gott gibt auBer Allah allein,
der keinen Teilhaber hat, und dass Muhammad sein Diener und Gesandter ist — o Allah, mache mich zu den
Reumiitigen und mache mich zu den sich Reinigenden', dem werden die acht Tore des Paradieses geoffnet; er tritt

durch das ein, welches er will." Uberliefert von Muslim und at-Tirmidhi dem Sinn nach; Muslim erwihnt nicht: ,0

Allah, mache mich zu den Reumiitigen"2! usw.

5! Urspriinglich bedeutet ,,Chuff' den Huf des Kamels; dann wurde der Begriff auf alles ausgedehnt, was ein Mann an

den FiiBen tragt, unter den folgenden Bedingungen[?’].

[ Dieses Wort fehlt in (A); ich habe es aus (B) und (T) sowie aus der Handschrift von ,,a$-Sarh wa-1-fawa’id al-

muntachabat" von ‘Uthman an-Nag  di erginzt.

(2] yon Muslim iiberliefert (1/210). Der erwahnte Zusatz wurde von at-Tirmidh1 (Nr. 55) iberliefert und ist
authentisch (sahih). Der Gelehrte Scheich Ahmad Schakir — Allah, der Erhabene, habe Erbarmen mit ihm — hat in

seiner Randglosse zu den Sunan at-Tirmidhi (1/78-83) ausfiihrlich dariiber gesprochen.

13] Gemeint sind die Bedingungen, die auf Seite 96 folgen.

Ein Ansassiger und ein Siinder durch seine Reise darf nach einem Hadath, der nach dem Anlegen

eintritt, einen Tag und eine Nacht wischen, ein Reisender auf einer Kiirzungsreise drei Tage mit
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ihren Nachten®*. Wenn jemand auf einer Reise wischt und dann ansissig wird oder umgekehrt®,
so gilt er wie ein Ansissiger. Bedingung ist, dass das Anlegen nach vollstindiger Reinheit erfolgt
ist’®, dass das Abgewischte die Pflichtstelle bedeckt, dass es von selbst hilt, dass man

iiblicherweise damit gehen kann und dass es rein und erlaubt ist.

52 Diese beiden Fille gehoren zu den ,,Mufradét"[l]. »~Muhannaka" bedeutet, dass ein Ende des Turbans genommen
und unter dem Kinn herumgefiihrt wird. ,Du’aba" ist das herabhingende Ende des Turbans hinter dem Turbantréger.
»,Chimar" ist das, was die Frau auf ihren Kopf legt und dessen Ende sie unter ihrem Kinn herumfiihrt.

(Hinweis) In ,al-Fura“ heift es: Der Schaych sagte, es sei einleuchtend, dass beim Turban nicht verlangt wird, dass

das Wischen in Reinheit beginnt; es geniigt dabei die fortdauernde Reinheit. Dem neigte Ibn Hubaira zu, und es ist die

Lehre Dawiids 2/,

53 G abira" bezeichnet urspriinglich die Holzer, mit denen Knochen geschient werden; dann wurde der Begriff auf
alles ausgedehnt, womit eine Wunde, ein Geschwiir oder ein Brandmal verbunden wird. Sein Ausdruck ,das MaB des

Bedarfs" meint: so viel, wie zum Verbinden nétig ist; nicht gemeint ist, dass sie der GroBe der Wunde oder des

Geschwiirs entsprechen miisse. Das Arzneimittel an der Krankheitsstelle ist wie die Schiene; so sagt es ,,al—Furﬁ"'[S].
Al-Challal und al-Muwaffaq haben gewahlt — und das ist die vereinbarende Ansicht —, dass bei der Schiene nicht
verlangt wird, sie in Reinheit anzulegen. Demnach wischt er dariiber, wenn er vom Abnehmen Schaden befiirchtet,

gleich ob er sie in Reinheit angelegt hat oder nicht!4].

54 Al-Laith sagte: Man wischt ohne zeitliche Begrenzung; dies sagte auch die Mehrheit der Gefihrten Malik[s].
[1] Siehe: ,al-Minah ag-Safiyat bi-8arh al-Mufradat" von al-Buhiiti (1/150, 151).

(2] al-Furd" (1/165, 166).

[3] al-Furd" (1/166).

[4] Siehe: ,al-Mugni" von Ibn Qudama (1/278) und ,Fatawa Saih al-Islam Ibn Taimiya" (21/176—182).

Pflicht ist das Abwischen des groBeren Teils der Windungen des Turbans, des groBeren Teils der
Oberseite des FuBles beim Lederstrumpf und der gesamten Schiene. Wird ein Teil der Pflichtstelle

sichtbar oder ist die Frist abgelaufen, beginnt die Reinigung von neuem.

Abschnitt

Die Authebungen der Gebetswaschung sind acht:

Etwas, das aus dem Vorder- oder Hinterausgang austritt, ganz gleich was®’; etwas, das aus dem
iibrigen Korper austritt, niamlich Urin, Kot und viel von anderer Unreinheit®®; der Verlust des
Verstandes, auBler bei geringem Schlaf im Stehen oder Sitzen®®; das Waschen eines Toten®’; der
Verzehr von Kamelfleisch; der Abfall vom Glauben; alles, was eine Ganzkorperwaschung
verpflichtend macht, auBer dem Tod; das Beriihren des Geschlechtsteils eines Menschen, wenn es
noch angewachsen ist®, oder des Afterrings mit der Hand; und das Beriihren des Gliedes oder
der Scham des anderen aus Begierde®?, ohne dass etwas dazwischen ist; nicht aber die Beriihrung
von Haar, Zahn und Nagel oder mit ihnen, und nicht die Beriihrung von jemandem unter sieben

Jahren.

55 Das heiBt: Er wischte, als er anséssig war, und reiste dann.
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56 Es wurde auch gesagt, dass dies nicht verlangt wird; das ist die Wahl des Schaychs. Er sagte: Das Wischen iiber

einen zerrissenen Lederstrumpf ist erlaubt, solange der groBte Teil nicht sichtbar wird. Al-Madschd sagte: Das

Wischen ist erlaubt iiber den zerrissenen Lederstrumpf, der das Weitergehen nicht verhindert[!].
Ich sage: Das ist die bevorzugte Ansicht, im Hinblick auf die AuBere Gestalt der Lederstriimpfe der Gefahrten (des
Propheten).

57 ,Sabil" sind Vorder- und Hinterausgang. Sein Ausdruck ,ganz gleich" bedeutet: ob wenig oder viel.

58 Wie Erbrochenes, Blut und Eiter, wenn es viel wird; die Menge wird bei jedem einzelnen nach seinem eigenen Ma8

bemessen.

59 Geringer Schlaf ohne feste Haltung, wie bei dem, der sich im Gebet verbeugt oder niederwirft, hebt die Waschung

nicht auf.
60 Gemeint ist der Waschende, der den Toten beriihrt und umdreht, nicht der, der das Wasser gieft.
61 Gemeint ist ein abgetrenntes Glied; man nennt es ,das abgetrennte Geschlechtsteil", das heifit das Abgeschnittene.

%2 Das heift: Zu den Aufhebungen gehért, dass die Frau den Mann oder der Mann die Frau aus Begierde beriihrt. Der
Schaych sagte: Das Beriihren eines bartlosen Jiinglings aus Begierde hebt die Gebetswaschung auf; das ist die
bekannte Lehre Maliks. Die Schafiiten sagen, es hebt sie nicht auf.

Ich sage: Das Erste ist die bevorzugte Ansicht.

—cn

(1] Siehe: ,al-Thtiyarat al-fighiya" von Saih al-Islam Ibn Taimiya, S. 16, ,al-Furii*" (1/179) und ,,al-Insaf" (1/179).

Die Beriihrung eines Beriihrten hebt die Gebetswaschung niemals auf. Wer an Reinheit oder an

einem Zustand der Unreinheit (Hadath) zweifelt, baut auf seiner Gewissheit auf.

Wer im Zustand des Hadath ist, dem ist verboten: das Beriihren eines Mushafs, das Gebet und
der Tawaf. Dem Junub und Ahnlichen® ist zudem dies verboten, auBerdem das Rezitieren eines

Quranverses und das Verweilen® in einer Moschee ohne Gebetswaschung.

Abschnitt
Der Ghusl (die Ganzkorperwaschung) wird aus sieben Griinden zur Pflicht:

das Austreten der Samenfliissigkeit aus ihrem Austrittsort mit Lust und ihr Fortbewegen®®; das

166

Verschwinden der Eichel”” in einer Scheide oder einem After, auch bei einem Tier oder einem

Toten, ohne Hindernis; der Islam eines Ungldubigen; der Tod; die Menstruation und das
Wochenbett.

Sunna ist der Ghusl fiir das Freitagsgebet, das Festgebet, das Sonnenfinsternisgebet, das
Regengebet®”, bei Wahnsinn, bei Bewusstlosigkeit ohne Traumpollution in beiden Fillen, bei
Blutfluss (Istihada) fiir jedes Gebet, fiir den Thram, fiir das Betreten Mekkas,

3 Wie die Menstruierende und die Wochnerin. Mit »dies" ist das zuvor Genannte gemeint.

64 Der Aufenthalt.

%5 Das heiBt: sein Fortbewegen von seiner Stelle, auch wenn er nicht aus dem Glied ausgetreten ist.
66 Im Volksmund »die Frucht" genannt; es ist die Spitze des Gliedes.

57 Das heiBt: fiir das Gebet dieser genannten Anlisse.
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fir sein Haram, fir das Stehen in Arafa, den Besuchs-Tawaf, den Abschieds-Tawaf, das

Nichtigen in Muzdalifa und das Steinewerfen.

Die Frau 1ost ihr Haar bei Menstruation und Wochenbett, nicht bei Dschanaba, wenn sie die

Haarwurzeln durchnasst.

Sunna ist die Gebetswaschung mit einem Mudd und die Ganzkorperwaschung mit einem Sa'%;

verpont ist Verschwendung®. Hat er mit dem Ghusl die Authebung der beiden Hadath-Arten

oder des Hadath allgemein beabsichtigt oder es unbestimmt gelassen, so werden sie aufgehoben.

Sunna ist es fiir den Junub, seine Scham zu waschen, sowie die Gebetswaschung vor Essen,
Trinken, Schlafen und der Wiederholung des Beischlafs, wobei der Ghusl dafiir besser ist;

verpont ist es, dass ein Junub ohne Gebetswaschung schlift.

Abschnitt

Giiltig ist das Tayammum mit reinem’’, erlaubtem Erdstaub, der Staub hat, wenn Wasser fehlt —
wegen Gefangenschaft”’ oder anderem — oder wenn man dessen Gebrauch fiirchtet oder sein
Suchen dem Korper oder dem Vermogen oder anderem schadet. Es wird fiir alles verrichtet, was
mit Wasser verrichtet wird’”, ausgenommen Unreinheit an anderem als dem Korper, wenn die

Zeit eines Pflichtgebets eingetreten ist’’; fiir anderes ist es erlaubt.

68 Das Sa' sind sechshundertfiinfundachtzig Dirham, und der Mudd ist ein Viertel davon, da das Sa' vier Mudd

umfasst; das Sa' ist also das Gefif3, das das zuvor genannte MaB fasst.

69 Beim Wasser in Gebetswaschung und Ghusl.

79 Der Richter Abu Ya'la sagte: Das Tayammum mit Sand ist giiltig, wenn er Staub hat!'). Und der Scheich sagte in den
skhtiyarat": Wer kein Wasser hat, keinen Erdboden findet, aber Sand besitzt, macht damit Tayammum, betet und

muss nach Ansicht der Mehrheit der Gelehrten nicht wiederholen. Ende.[2) Und wenn er mit etwas Reinem, das Staub

hat, Tayammum macht, ist es erlaubt, auch wenn er Erde finde; dies sagte er in den JFuru'3],

7! Das heiBt: wegen Gefangenschaft, bei der ihm das Wasser vorenthalten wird oder er daran gehindert wird, oder weil
der Feind das Wasser einer Stadt abgeschnitten hat, oder weil das Wasser in einem Brunnen ist und er nicht
hingelangen kann, oder das Wasser vorhanden ist und verkauft wird, er aber den Preis nicht bei sich hat, oder es
verkauft wird, doch sein Wert den Preis seinesgleichen um ein Vielfaches iibersteigt, oder das Wasser nahe ist, er aber
flirchtet, dass sein Reittier davonlauft, dass er bestohlen wird oder dass er seine Weggefiahrten verpasst. Der Scheich
sagte: Die Frau, die ins Bad gehen will und ihre Kinder bei sich hat und dabei die Gebetszeit erreicht, das Bad aber nur

nach Ablauf der Zeit verlassen kann — ihr ist erlaubt, als Dschunub Tayammum zu machen und in ihrem Haus zu
beten und danach ins Bad zu gehen[2]. Er sagte auch: Wenn ein Pflichtiger erwacht, den Ghusl schuldet und die Zeit

eng geworden ist, so betet er nach der Ansicht der Mehrheit der Gelehrten mit Tayarnrnum.[?’]
(1) Er iiberlieferte es von ihm in yal-Insaf" (1/284).
[2] al-Tkhtiyarat al-Fighiyya", S. 21.

[3] (1/224).

72 Das heiBt: Das Tayammum tritt an die Stelle des Wassergebrauchs, auBer bei Unreinheit, wenn sie sich auf etwas

anderem als dem Korper befindet; diese wird mit Wasser beseitigt, und Tayammum dafiir ist nicht erlaubt.
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73 Wenn" hingt an ,,ist giiltig", das heiBt: Das Tayammum ist giiltig, wenn die Zeit eingetreten ist; davor ist es nicht

giiltig.
74 Etwa wenn das Wasser verkauft wurde und er vergaB, dass er das Mittel zum Kaufen bei sich hat.

[ In der Ausgabe (T): ,Pflicht".

"m

(2] 1bn Muflih iiberlieferte es sinngemif von ihm in den ,Furu™ (1/220).

o

(3] Der gelehrte Verifizierer Scheich Ibn Qasim tiberlieferte es von ihm in seiner ,Hashiya ‘ala r-Rawd al-Murbi

(1/314).

Findet er Wasser, das fiir seine Reinigung nicht ausreicht, so benutzt er es und macht danach

Tayammum.

Er macht fiir die Wunde beim Waschen Tayammum, wenn sie nicht mit Wasser bestrichen

werden kann, und wascht das Gesunde.

Das Suchen nach Wasser ist Bedingung''; hat er vergessen, dass er dazu fihig ist’, und

Tayammum gemacht, so wiederholt er.

Seine Pflichtteile: das Bestreichen seines Gesichts und seiner Hande bis zu den Ellbogen; beim

kleineren Hadath zudem Reihenfolge und Aufeinanderfolge.

Die Absicht der Erlaubtheit’® dessen, wofiir man Tayammum macht, ist Bedingung; man betet

damit keine Pflicht, wenn man ein freiwilliges Gebet beabsichtigt hat oder es unbestimmt lieB.

Es wird ungiiltig durch den Ablauf der Zeit, durch die Ungiiltigmacher der Gebetswaschung und
durch das Finden von Wasser, wenn man es wegen dessen Fehlens gemacht hat. Sunna ist es fiir

den, der auf Wasser hofft, das Gebet bis zum Ende einer bevorzugten Zeit zu verschieben.

Wer weder Wasser noch Erde hat oder sie nicht gebrauchen kann, betet nur die Pflicht' so, wie
es ihm moglich ist, ohne Wiederholung; er beschrankt sich auf das Geniigende und liest

auBerhalb des Gebets nichts, wenn er Dschunub ist.

Abschnitt

Erdboden und Ahnliches”® wird rein durch das Entfernen der Substanz der Unreinheit und ihrer
Spur mit Wasser; ebenso der Urin eines Knaben, der noch keine Nahrung aus Begierde gegessen

hat, und sein Erbrochenes, indem man es damit iiberflutet; und das Ubrige’” mit sieben

75 Das heifit: dass er mit dem Tayammum die Erlaubtheit des Gebets beabsichtigt. (Nutzen) Beim Fehlen von Wasser

ist das Tayammum auch fiir Unreinheit am Korper erlaubt; das gehort zu den Alleinstellungen (al-Mufradat)2/.
76 Wie Felsen, Ziegelbdden von Bidern und das Erstarren von Dibs (Traubensirup) auf Stein und Mauern.

77 Also alles auBer dem Urin des Knaben und seinem Erbrochenen.

[1] Dieses Wort fehlt in (T).

[2] al-Minah ash-Shafiyat bi-sharh al-Mufradat" (1/170).
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Waschungen, eine davon mit Erde oder Ahnlichem’® — bei der Unreinheit von Hund und Schwein
— nur mit ihrem Verschwinden; das Verbleiben von Farbe, Geruch oder beidem schadet bei
Unvermogen nicht’””. Ein Wein, der von selbst zu Essig wurde, wird rein, ebenso sein Krug®°,
nicht aber Ol und was Unreinheit aufgesogen hat®’. Verziehen wird bei anderem als Fliissigem
und Essbarem geringes Blut, das unrein ist, und Ahnliches®* von einem reinen Lebewesen, nicht
jedoch Blut aus den Geschlechtswegen, auBer Menstruationsblut. Was kein flieBendes Blut hat®3
— Liuse, Flohe, Stechmiicken und Ahnliches — ist in jedem Fall rein®*. Unrein sind: berauschende
Fliissigkeit; was von Vogeln und Vierbeinern nicht gegessen wird und der Gestalt nach groBer als
die Katze ist; Milch und Samen von Nichtmenschen; Urin, Mist und Ahnliches von nicht essbaren
Tieren. Rein davon® ist, was von essbaren Tieren stammt, ebenso das, was kein flieBendes Blut
hat. Verziehen wird auch ein geringer Rest StraBenschlamm nach allgemeinem Brauch, wenn

seine Unreinheit bekannt ist; andernfalls ist er rein.

78 Wie Seife, Uschnan-Kraut und Weizenkleie.

79 Das heiBt: wenn er unfihig ist, die Farbe oder den Geruch zu entfernen. Das Verbleiben des Geschmacks aber
schadet, da es auf das Verbleiben der Unreinheit hinweist.

80 Und sein GefiB.
81 Wie Teig und Getreide.
82 Wie Eiter und Wundfliissigkeit.

83 »,Nafs" wird fiir Blut gebraucht, wie [der Dichter] sagte: ,Auf der Schneide der Schwerter flieft unser Nafs" — das

heiBt: unser Blut.

84 Das heiBt: im Leben und nach dem Tod.

85 Das heiBt: vom Fleisch essbarer Tiere; und der Samen des Menschen ist rein. (Nutzen) Vom Imam wird tiberliefert,
dass die Unreinheit von anderem als Hund und Schwein dreimal gewaschen wird; der Scheich hat dies gewahlt. Und in
sal-Mughni" wurde gewahlt, dass das MaBgebliche das Verschwinden der Substanz ist, und so sage ich es entsprechend
dem Beleg. Der Scheich sagte: Verziehen wird ein geringes Mall Mdusehaar. Und er sagte: Die Fliissigkeiten, wie
Butterschmalz, Ol, Essig, Milch und Dibs — wenn eine Unreinheit hineinfillt, etwa eine tote Maus oder dhnliche
Unreinheiten, so gilt fiir sie das Urteil des Wassers: Betrigt sie zwei Qullas, wird sie nur durch Verinderung unrein; ist
es weniger als das, und es werden zwei Qullas hinzugefiigt oder wird so viel hinzugefiigt, bis sie zwei Qullas erreicht, so
wird sie rein. Und in den ,,Furu" wird eine Uberlieferung vom Imam Ahmad berichtet, dass geringer Urin von Maultier
und Esel, ihr SchweiB und der Rest ihres Trinkwassers verziehen werden!). Und der Scheich sagte: Wenn die

Unreinheit zu Asche oder Qasarmal geworden ist, so ist das sicher Richtige, dass sie rein wird; dies ist eine der beiden

Uberlieferungen von Ahmad?/.
[1] Siehe »al-Mughni" von Ibn Qudama (1/54), ,al-Furu" (1/256, 258) und ,Ikhtiyarat Schaikh al-Islam", S. 23, 26, 27.

[2] Siehe »Hashiyat ar-Rawd al-Murbi®" (1/349); er hat den Sinn der Worte des Schaikh al-Islam iiberliefert; siche

ebenso ,al-Furu" (1/242).

Abschnitt iiber die Menstruation

Es gibt keine Menstruation bei Schwangerschaft, nicht nach fiinfzig Jahren®® und nicht vor

Vollendung von neun Jahren.

82



Thre geringste Dauer ist ein Tag und eine Nacht, ihre lingste fiinfzehn (Tage), ihre haufigste sechs
oder sieben; die kiirzeste Reinheit zwischen zwei Menstruationen betragt dreizehn (Tage), und
fiir ihr HochstmaB gibt es keine Grenze. Der Menstruierenden ist das Verrichten von Gebet und

Fasten verboten, und sie muss dessen Nachholung®” leisten.

Der Beischlaf mit ihr in der Scheide verpflichtet zu einem Dinar oder dessen Hilfte®® als Siihne;

erlaubt ist die Beriihrung bei dem, was darunter liegt.

86 Sieht sie nach den fiinfzig Jahren Blut, so ist es Istihada, keine Menstruation; dies gehdrt zu den Alleinstellungen[g].
87 Das heiBt: des Fastens.

88 Der Dinar ist ein Mithqal Gold, und sein Wert in Silber geniigt. (Erginzung) Der Dichter der ,Mufradat"!"] sagte:

Bei der Menstruierenden ist Genuss erlaubt, ohne Scham, sodass kein Beischlaf stattfindet. [*] Das ist der Imam
Muhammad ibn “Ali ibn ‘Abd ar-Rahman al-‘Umari, gestorben im Jahr 820 n. H.; sein Gedicht ist dasjenige, das Imam

Mansur ibn Yunus al-Buhuti erlautert hat; siehe ,al-Minah ash-Shafiyat" (1/174).

3] sal-Minah ash-Shafiyat" (1/172).

Eine Frau mit Zwischenblutung (Mustahada), die eine feste Gewohnheit hat, richtet sich
vorrangig nach dieser Gewohnheit. Thr und Vergleichbaren obliegt es, die Stelle zu waschen und
zu verbinden, fiir jedes Gebet die Gebetswaschung zu vollziehen, sofern etwas ausgetreten ist,
und die Absicht zu fassen, sich das Gebet erlaubt zu machen. Der Geschlechtsverkehr mit ihr ist

verboten, auBer bei der Befiirchtung von Unzucht.

Die langste Dauer des Wochenflusses betragt vierzig Tage. Die Phase der Reinheit darin ist
Reinheit”’; der Geschlechtsverkehr in dieser Zeit ist missbilligt. In seinen Bestimmungen gleicht

der Wochenfluss der Monatsblutung, auBer bei der Wartezeit und der Geschlechtsreife”’.

99 Die Wochnerin nimmt die Ganzkorperwaschung vor und tut, was die reinen Frauen tun.

91 Das heiBt: Es wird nicht entschieden, dass die Frau vom Beginn des Wochenflusses an die Geschlechtsreife erreicht
hat. Entschieden wird vielmehr, dass sie sie ab dem Beginn ihrer Schwangerschaft erreicht hat, weil diese durch einen

Samenerguss zustande kam.

Das Buch des Gebets

Die fiinf Gebete sind fiir jeden miindigen Muslim' verpflichtend, auBer fiir die menstruierende
Frau und die Wochnerin. Sie sind weder vom Geisteskranken giiltig noch von einem Kind ohne
Unterscheidungsvermogen”. Dessen Vormund hat ihm mit sieben Jahren das Gebet zu befehlen
und es wegen dessen Unterlassens mit zehn zu schlagen. Es ist verboten, das Gebet bis zur
Notzeit hinauszuzogern, auBer fiir jemanden, der es mit der Absicht des Zusammenlegens tut,
und fiir jemanden, der mit einer Voraussetzung dafiir beschaftigt ist®, die bald erfiillt wird. Wer

es leugnet, ist ein Unglaubiger.
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Abschnitt

Der Gebetsruf (Adhan) und der Ruf zum Beginn des Gebets (Igama) sind Gemeinschaftspflicht
fiir freie, ansédssige Manner® bei den fiinf Gebeten, sowohl beim piinktlich verrichteten Gebet als
auch beim Freitagsgebet. Sie sind nur giiltig, wenn sie in der richtigen Reihenfolge, unmittelbar
aufeinanderfolgend und mit Absicht gesprochen werden, von einem maénnlichen,
unterscheidungsfihigen, rechtschaffenen® Menschen, und sei es nur dem #ufBeren Anschein nach,
und nach Eintritt der Zeit, auBer beim Fajr-Gebet’. Es ist Sunna, dass er eine kriftige Stimme

hat, vertrauenswiirdig und mit den Gebetszeiten vertraut ist®.

Wer Gebete zusammenlegt oder versaumte Gebete nachholt, ruft fiir das erste den Adhan aus und

fiir jedes Gebet die Igama.

Dem Muezzin und dem Horer ist es Sunna, dessen Worte® leise nachzusprechen, auBler bei der
Hai'ala: Dort spricht er die Hauqala'®, und beim Tathwib'' spricht er: ,Du hast die Wahrheit
gesagt und Gutes getan." Ferner das Segensgebet auf den Propheten, Friede sei auf ihm, nachdem
der Muezzin geendet hat, das Sprechen des Uberlieferten'* und das Bittgebet.

[Verboten ist es, nach dessen Gebetsruf die Moschee ohne Entschuldigung' oder ohne die

Absicht zuriickzukehren zu verlassen]".

Abschnitt

Die Giiltigkeitsbedingungen des Gebets sind sechs:

Die Reinheit vom Hadath — sie wurde bereits behandelt —, der Eintritt der Zeit: Die Zeit des
Dhuhr-Gebets reicht vom Zenitdurchgang der Sonne, bis ein aufrechter Gegenstand und sein
Schatten — abgesehen vom Zenitschatten — gleich lang werden'4. Darauf folgt die bevorzugte Zeit
des Asr-Gebets, bis der Schatten jedes Dinges das Doppelte davon betriagt, abgesehen vom
Zenitschatten; die Notzeit reicht bis zum Sonnenuntergang. Darauf folgt das Maghrib-Gebet, bis
das rote Abendrot verschwindet. Darauf folgt die bevorzugte Zeit des Ischa-Gebets bis zum ersten
Drittel der Nacht; die Notzeit reicht bis zum Aufgang der zweiten Morgendimmerung. Darauf

folgt das Fajr-Gebet bis zum Sonnenaufgang.

Ein Pflichtgebet gilt als erreicht, wenn man in seiner Zeit das Eréffnungstakbir spricht. Es ist
jedoch verboten, es auf einen Zeitpunkt hinauszuzogern, zu dem es nicht mehr hineinpasst. Man
betet nicht, bevor man sich des Zeiteintritts sicher ist'>, oder — wenn man zur Gewissheit nicht in
der Lage ist — bevor man ihn iiberwiegend vermutet. Hat man sich geirrt, wiederholt man das
Gebet.

1Volljahrig und verstindig.
2 Unterscheidungsfahig ist, wer sieben Jahre erreicht hat; sein Vormund ist, wer seine Angelegenheiten fiihrt.

3 Etwa wer mit der Gebetswaschung, der Ganzkorperwaschung oder dem Bedecken der BloBe beschiftigt ist, wenn
bekannt ist, dass dies zustande kommt, solange die Zeit noch besteht. Andernfalls vollzieht der durch Dschanaba

Verunreinigte das Tayammum und betet.
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4 Das heiBt: wer bestreitet, dass das Gebet Pflicht ist.
5 In den Dorfern und den Stidten.

% Das heiBt: wer keine groBe Siinde begeht und nicht auf einer kleinen beharrt.

7 Der Adhan fiir das Fajr-Gebet ist nach Mitternacht giiltig.

8 Ich sage: entweder mit Hilfe eines astronomischen Gerits wie dem Rub' al-Mujayyab, dem Mugantar oder den
Basa'it; andernfalls mit einer Stunde (Uhr), deren Genauigkeit sich wiederholt bewihrt hat. Daraus erkennt man auch,
dass die Zeitbestimmung zu den religiosen Wissenschaften gehort.

9 Das heiBt: Er sagt dasselbe wie dessen Worte, aufler: ,Auf zum Gebet, auf zum Erfolg!"

10 Er spricht: ,Es gibt keine Macht und keine Kraft auBer bei Allah, dem Erhabenen, dem Gewaltigen."
1 Das Gebet ist besser als der Schlaf."

!2 Muslim iiberlieferte von Sa'd ibn Abi Waqqas, dass der Prophet # sagte:
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»Wer, wenn er den Muezzin hort, sagt: ,Ich bezeuge, dass es keinen Gott gibt aufer Allah, allein, ohne Teilhaber,

und dass Muhammad sein Diener und sein Gesandter ist. Ich bin zufrieden mit Allah als Herrn, mit dem Islam

als Religion und mit Muhammad als Gesandtem', dem werden seine Siinden vergeben. n2]

13 Nach dem Adhan, vor dem Gebet.
[1] Das in Klammern Stehende stammt aus (B) und (T).

(2] yvon Muslim iiberliefert (1/290).

!4 Seine Erklirung: Du beobachtest die Sonne. Siehst du sie bis zur Mittagslinie des Tages gelangt und hat sie sich ein
wenig davon geneigt, so ist das der Zeitpunkt des Zenits. Dann stellst du einen Zeiger aus Eisen oder Holz auf, dessen
Liange zum Beispiel zehn Fingerbreit betrigt, und stellst fest, dass sein Schatten zwei Fingerbreit misst, was du dir
merkst. Werden der Zeiger und sein Schatten — nach Abzug des Zenitschattens, der zwei Fingerbreit betragt — gleich
lang, so ist die Dhuhr-Zeit ausgegangen und die Asr-Zeit eingetreten. Betrigt dann der Schatten des Zeigers zwanzig
Fingerbreit, nach Abzug von zwei Fingerbreit davon, so ist die bevorzugte Asr-Zeit ausgegangen, und es bleibt die

Notzeit bis zum Sonnenuntergang. Schliefe hieraus auf alles Aufrechte.

15 Das heiBt: Er gewinnt Gewissheit {iber den Zeiteintritt durch Beobachtung, oder seine Vermutung, dass sie
eingetreten ist, iiberwiegt aufgrund eines astronomischen Geréts oder einer Stunde (Uhr), deren Genauigkeit sich
wiederholt bewahrt hat. Wisse, dass viele Leute sagen: ,,Ich habe meine Uhr nach dem Adhan des Maghrib oder nach
dem Adhan der Umayyaden-Moschee gestellt", und dies als Beleg fiir die Richtigkeit ihrer Uhr nehmen. Diese
Betrachtung ist heute hinfillig, denn die Muezzine verlassen sich nachahmend auf die Uhren. Notwendig ist daher, die
Uhren der Muezzine auf den Zenit einzustellen, gestiitzt auf die astronomischen Gerite wie die Basa'it und das Mizwal.
Dies war frither maBgeblich, und die Friitheren setzten in den groBen Moscheen zwei Zeitwachter ein und gewahrten
ihnen ein festes Gehalt. Dann lieB die Sorgfalt nach, die Unwissenden tibernahmen die Gehélter, die Gerite wurden

vernachlassigt, und niemand beachtet sie mehr.

Wer vor Ablauf der Gebetszeit — um die Dauer eines Takbirs — zur Erfiillung der Pflicht fahig

wird'®, dem wird das Gebet zur Pflicht, ebenso das, was mit ihm zusammengelegt wird und davor
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liegt. Versaumte Gebete miissen sofort in der richtigen Reihenfolge nachgeholt werden, solange
man dadurch keinen Schaden erleidet [oder es nicht vergisst]""/ und nicht das Verpassen eines

gegenwartigen Gebets oder dessen bevorzugter Zeit befiirchtet.

Drittens: das Bedecken der BloBe. Es ist verpflichtend, auch auBerhalb des Gebets sowie in

Einsamkeit und Dunkelheit, mit etwas, das die Haut nicht erkennen lasst.

Die BloBe eines Mannes, einer freien Heranwachsenden'” und einer Sklavin ist das, was zwischen
Nabel und Knie liegt; bei einem Jungen von sieben bis zehn Jahren sind es die beiden Scham-

Offnungen. Die ganze freie Frau ist Bl6Be, auBer ihrem Gesicht'®, im Gebet.

Wer betet, obwohl ein Teil seiner Bloe aufgedeckt ist und es erheblich war, oder wer in etwas
Unreinem oder in einem unrechtmifBig angeeigneten Gewand oder an einem solchen Ort" betet,
muss das Gebet wiederholen — nicht jedoch, wer an einem unreinen [oder unrechtmé&Big

angeeigneten]'?' Ort festgehalten wird, den er nicht verlassen kann.

16 Dadurch, dass das Kind die Geschlechtsreife erreicht oder der Geisteskranke zu Verstand kommt. Tritt dies beim
Sonnenuntergang ein, holt er Dhuhr und Asr nach; beim Verschwinden des roten Abendrots holt er Maghrib und Ischa

nach.
7 Die der Geschlechtsreife nahe ist; ebenso die Sklavin, die im Besitz eines anderen ist.
18 Eine Gruppe von Gelehrten sagte: und ihre Handflichen. Ich sage: Das ist die bevorzugte Ansicht.

19 Gemeint ist: Die Zeit zieht sich lange hin, gleichgiiltig, ob das unrechtmiBig Angeeignete eine Sache selbst war,
indem er Land oder ein Haus seinem Besitzer zu Unrecht wegnahm, oder ein unrechtmifig angeeigneter Nutzen,

indem er Land oder ein Haus unter nichtigem Vorwand als Mietobjekt nahm oder behauptete, Land, ein Haus oder ein

Mietverhiltnis zu besitzen, gestiitzt auf falsche Zeugen. Darauf wies er im ,,Scharh" hin!3!. Ich sage: Dasselbe gilt fiir
jemanden, der eine Schule oder eine Moschee an sich reift und sie durch eine List zu einem Haus oder Grundstiick

macht.
(1] Aus (B) und (T).
(2] Aus (B) und (T); im ,,Scharh" nicht vorhanden.

[3] Siehe: ,Kaschf al-Mukhaddarat” (1/61).

Das Vierte: das Meiden von Unreinheit, die nicht verziehen wird, am Kérper und am Gewand"

sowie am Gebetsplatz, sofern man dazu fahig ist*°.

Wer einen gebrochenen Knochen mit Unreinem geschient oder gendht hat und durch dessen
Entfernung Schaden erleiden wiirde, muss es nicht entfernen. Er vollzieht Tayammum, wenn das
Fleisch es nicht bedeckt.

Das Gebet ist ohne Entschuldigungsgrund nicht giiltig: auf einem Friedhof, an einem Abort*, in
einem Badehaus, an den Lagerpliatzen der Kamele®”, in einem Schlachthaus®’, auf einer

Miillhalde, auf dem Weg, den die FiiBle betreten, und auch nicht auf deren Dachern.

Das Fiinfte: das Ausrichten nach der Qibla. Ohne sie ist das Gebet nicht giiltig, auBer fiir einen,
der dazu unfihig ist*°, und fiir den, der auf einer erlaubten Reise ein freiwilliges Gebet verrichtet.

Fiir den, der ihr nahe ist, gilt als Pflicht, die Kaaba selbst zu treffen. Fiir den, der weit entfernt ist,
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gilt die Richtung. Man handelt verpflichtend nach der Auskunft eines zuverldssigen
Gewihrsmanns, die auf Gewissheit beruht®®, und nach den Gebetsnischen der Muslime. Ist man

auf der Reise im Zweifel, bemiiht sich ein Kundiger

20 Das heiBt: sie zu meiden.

21 Das, was fiir die Verrichtung der Notdurft bereitet ist.

22 Das ist der Ort, an dem die Kamele sich aufhalten und zu dem sie sich zuriickziehen.
23 Der zum Schlachten bereitete Ort.

24 Das heiBit: die Stelle, an der die FiiBe den Weg betreten, gleich ob dort Reisende gehen oder nicht. Es schadet jedoch

nicht, auf dem Pfad weniger Hauser zu beten, noch auf dem, was iiber die Wegmitte nach rechts und links hinausgeht.

So sagt er es im ,Scharh“[2.

25 Wie im Gebet der Furcht.

26 Das heiBt: Wenn der Betende die Richtung der Qibla nicht kennt und ein aufrichtiger Mann sie ihm mitteilt, und
zwar aus Gewissheit, nicht aus bloSer Vermutung, so muss er nach dessen Wort handeln.

Ich sage: Was das sogenannte ,Nadelhaus®, genannt ,,Qibla-Nama“ (der Kompass), betrifft: Es ist erlaubt, danach zu

handeln, wenn sich sein Treffen wiederholt.
[1] Dieses Wort steht in (<) und (&) vor dem davor stehenden.

[2] Siehe: ,Kaschf al-Mukhaddarat® (1/63).

anhand ihrer Anzeichen®” mit eigenem Urteil, und ein anderer folgt einem anderen. Wer ohne
eines von beiden betet [trotz der Fihigkeit]"", holt das Gebet in jedem Fall nach*®.

Das Sechste: die Absicht. Man muss ein bestimmtes Gebet festlegen®. Es ist Sunna, dass sie mit
dem Eroffnungs-Takbir zusammenfillt, und es schadet nicht, wenn sie ihm um ein Geringes

vorausgeht.

Bedingung ist die Absicht, Imam zu sein, und die Absicht, dem Imam zu folgen. Dem Folgenden
ist es aus einem Entschuldigungsgrund erlaubt, allein weiterzubeten. Sein Gebet wird ungiiltig,
wenn das Gebet seines Imams ungiiltig wird, nicht aber umgekehrt, wenn der Imam die Absicht

fasst, allein zu beten.

27 Das Idschtihad bei der Qibla gibt es nur fiir den, der ihre Anzeichen kennt. Er schlieBt auf sie aus Bergen und
Sternen, aus astronomischen Instrumenten oder aus der Richtung der Qibla, wie sie in eigens dafiir angelegten

Tabellen festgelegt ist.
28 Gleich ob er sich geirrt oder richtig getroffen hat.

29 Man beabsichtigt, dass das Gebet Dhuhr, Asr, Tarawih oder etwas anderes ist, und Ahnliches; so haben sie es gesagt.
Ibn al-Qayyim sagt in ,Zad al-Ma'ad“: ,Wenn der Prophet # zum Gebet aufstand, sagte er: ,Allah ist am grofiten‘ und
sprach vorher nichts und sprach die Absicht keinesfalls aus. Er sagte auch nicht: ,Ich bete dieses Gebet der Qibla
zugewandt, vier Rak'a, als Imam oder als Folgender‘, und er sagte nicht: ,als rechtzeitiges oder nachgeholtes Gebet’,
und nicht: ,als Pflicht der Zeit‘. Das sind zehn Neuerungen, von denen niemand je auch nur ein einziges Wort mit einer

Uberlieferungskette iiberliefert hat, weder einer sahih noch einer schwachen, noch einer musnad noch einer mursal, ja

nicht einmal von einem seiner Gefahrten. Kein Gefdhrte hat sie gutgeheiBen, kein Tabi'i und keiner der vier Imame.“?]
Ende. Das Ergebnis: Die Absicht hat ihren Sitz im Herzen. Wann immer man sich der Qibla in der Absicht des Gebets
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zuwendet, oder in der Absicht, Imam oder Folgender zu sein oder das Dhuhr-Gebet oder ein anderes zu verrichten, so

ist das die Absicht, die die Rechtsgelehrten meinen, gleich ob man sie ausspricht oder nicht.
[1] Aus (<) und (&) und der Ausgabe des Scharh.

[2] ,Zad al-Ma'ad“ (1/201).

Kapitel: Die Beschreibung des Gebets

Es ist Sunna, dass man zum Gebet gereinigt hinausgeht, in Gelassenheit®” und Wiirde, und dabei
spricht, was tiberliefert ist®'. Ebenso ist es Sunna, dass der Imam aufsteht. Wer nicht die Igama
spricht, steht dazu auf, wenn der Igama-Sprecher sagt: ,Das Gebet hat begonnen.“ Dann sagt er:
sAllah ist am groBten, wahrend er im Pflichtgebet steht und seine Hiande bis auf Hohe seiner
Schultern®” erhebt. Danach fasst er mit seiner Rechten das Handgelenk seiner Linken und legt
beide unter seinen Nabel. In jedem seiner Gebete blickt er auf seinen Niederwerfungsplatz. Dann
spricht er: ,,Gepriesen seist Du, o Allah??, und mit Deinem Lob; gesegnet ist Dein Name, erhaben
ist Deine GroBe, und es gibt keinen Gott auler Dir.“ Dann nimmt er Zuflucht®*, dann spricht er
die Basmala [leise]', dann rezitiert er die Fatiha in der richtigen Reihenfolge und ohne
Unterbrechung; sie enthilt elf Verdopplungszeichen. Wenn er damit fertig ist, sagt er: ,,Amin“*.
Imam und Folgender sprechen es gemeinsam laut, und zwar im lauten Gebet, und andere®° in

dem, was laut gebetet wird.

39 Sakina, mit Fatha des Sin und Kasra des Kaf: das Bedichtigsein in den Bewegungen. Waqar, mit Fatha des Waw:

das Senken des Blickes und das Nichtumherschauen.
31 Von den Bittgebeten, die in den ausfiihrlichen Werken genannt sind.

32 Hadhw, mit Fatha des Ha und Sukun des Dhal, bedeutet ,gegeniiber“. Das Mankib ist die Verbindung von
Oberarmknochen und Schulter, das heift: Er hebt sie bis zur Schulterspitze.

33 Die Bedeutung von ,Subhanaka“: Ich spreche Dich frei von allem, was Deiner Erhabenheit nicht geziemt. ,,Baraka“
und ,tabaraka“ haben eine einzige Bedeutung, nimlich dass der Segen durch das Nennen Deines Namens entsteht.

sTa'ala jadduka“: Deine Grofe ist erhaben.

34 Er sagt: ,Ich suche Zuflucht bei Allah vor dem verfluchten Satan, und er spricht die Basmala: ,Im Namen Allahs,

des Allerbarmers, des Barmherzigen.“
35 Seine Bedeutung: O Allah, erhore.

36 Ghair“ ist marfu' als Subjekt, das heiBt: andere als Imam und Folgender.

[1] Was zwischen den Klammern steht, ist aus (<) und (&).

Es ist Sunna, dass der Imam bei der Rezitation des Morgen-, Freitags-, Fest-, Sonnenfinsternis-
und Regenbittgebets sowie der ersten beiden Rak'a von Maghrib und Ischa laut rezitiert. Fiir den
Folgenden ist das laute Rezitieren verpont, und der Alleinbetende und Ahnliche haben die Wahl.
Danach rezitiert er eine Sure: im Morgengebet von den langen Suren des Mufassal®’, im Maghrib
von den kurzen und in den iibrigen Gebeten von den mittleren. Dann verneigt er sich unter
Takbir und erhebt dabei seine Hinde. Danach legt er sie mit gespreizten Fingern auf seine Knie,

macht seinen Riicken gerade und spricht dreimal: ,,Gepriesen sei mein Herr, der Gewaltige®; das
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ist das MindestmaB der Vollkommenheit. Dann hebt er seinen Kopf und mit ihm seine Hinde*®
und sagt: ,Allah hort den, der Thn lobt.“ Nach dem Aufrichten sagt er: ,Unser Herr, und Dir
gebiihrt das Lob, die Fiille der Himmel und die Fiille der Erde und die Fiille dessen, was Du
danach noch willst“*°. Der Folgende sagt nur: ,Unser Herr, und Dir gebiihrt das Lob.“ Dann
spricht er den Takbir und wirft sich auf den sieben Gliedern nieder: Er setzt zuerst seine Knie,

dann seine Hinde, dann seine Stirn und seine Nase.

Es ist Sunna, dass er auf den Spitzen seiner Finger*® ruht, seine Oberarme*' von seinen Seiten
abhalt, seinen Bauch von seinen Oberschenkeln und seine Knie auseinanderhilt. Er spricht:

»,Gepriesen sei mein Herr, der Hochste®

37 Tiwal, mit Kasra des Ta. Der Mufassal beginnt mit der Sure Qaf. Ibn Aqil sagt in ,,al-Funun®: Sein Anfang ist die
Sure al-Hudschurat und sein Ende das Ende des Qurans. Seine langen Suren reichen von ihr bis ,’Amma®“, seine
mittleren von ,,’Amma“ bis ad-Duha, und der Rest sind seine kurzen.

38 Das heiBt: Er hebt seine Hinde zusammen mit seinem Kopf bis auf Hohe seiner Schultern.
39 Das heiBt: Ich lobe Thn mit einem Lob, das Himmel und Erde fiillen wiirde, wenn es Korper wiren.
49 Die Zehen seiner Fiife.

4! Mudschafa bedeutet ,,Abstandhalten®. Das ,Adud® ist der Arm (as-Sa'id), nimlich vom Ellbogen bis zur Schulter. Es
hat vier Sprechweisen: mit Damma des Dad, mit seiner Kasra, mit seinem Sukun, sowie mit Damma des 'Ain und
Sukun des Dad.

dreimal; das ist das MindestmaB [der Vollkommenheit]"'. Dann hebt er sich unter Takbir und
setzt sich ausgestreckt (muftarisch)*”. Er spricht dreimal: ,Mein Herr, vergib mir®; das ist seine
Vollendung. Er wirft sich ebenso ein zweites Mal nieder, dann steht er unter Takbir auf und stiitzt
sich dabei mit seinen Hinden auf seine Knie. Fillt ihm das schwer, so stiitzt er sich auf den
Boden. Er verrichtet das Gleiche*?, auBer Absicht, Eroffnungs-Takbir, Eroffnungsbittgebet und
Zufluchtnahme, falls er Zuflucht genommen hatte**. Dann setzt er sich ausgestreckt. Es ist
Sunna, dass er seine Hiande auf seine Oberschenkel legt, Kleinfinger und Ringfinger seiner
Rechten einschligt, deren Daumen mit dem Mittelfinger zu einem Ring formt und mit ihrem
Zeigefinger im Tashahhud und im Bittgebet beim Nennen Allahs, ganz allgemein®, deutet, und
dass er die Linke ausbreitet. Dann spricht er das Tashahhud und sagt: ,Die GruBformeln*®
gehoren Allah, ebenso die Gebete und die guten Dinge. Friede sei mit dir, o Prophet, und Allahs
Barmherzigkeit und Seine Segnungen. Friede sei mit uns und mit Allahs rechtschaffenen
Dienern. Ich bezeuge, dass es keinen Gott auler Allah gibt, und ich bezeuge, dass Muhammad

Sein Diener und Gesandter ist.”

42 Das heiBt: Er breitet seinen linken FuB aus und setzt sich darauf, stellt den rechten auf und fiihrt ihn unter sich
hervor. Er legt die Unterseiten seiner Zehen gespreizt auf den Boden und stiitzt sich darauf, sodass die Spitzen seiner
Zehen zur Qibla zeigen. Seine Hande breitet er mit geschlossenen Fingern auf seinen Oberschenkeln aus.

43 Das heiBt: Er vollzieht die zweite Rak'a wie die erste.
44 1n der ersten Rak'a; wenn nicht, nimmt er Zuflucht.

45 Im Gebet und auBerhalb davon.
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46 At-Tahiyyat ist der Plural von Tahiyya. Das sind Bestindigkeit, GroBe und Herrschaft, ferner die Gebete und die
Barmherzigkeit, mit denen Allah Seine Diener auszeichnet. Alle Gebete gehoren Allah, und es ist nicht erlaubt, mit
ihnen einen anderen zu meinen. Diese Bedeutung ist die gewéahlte. Die Rechtschaffenen sind diejenigen, die ihre
Pflichten gegeniiber Allah und gegeniiber Seinen Dienern erfiillen. Es sind nicht die faulen Einfiltigen, die das
Aussprechen von Religion zu einem Werkzeug machen, um sich die Giiter der Welt zu verschaffen, und sich in Sufitum

kleiden, um Listen anzuwenden und so den Besitz der Menschen zu verzehren.

[1] Was zwischen den Klammern steht, ist aus (<) und (&).

Dann erhebt er sich im Maghrib und im Vierrak'a-Gebet*” unter Takbir und betet das Ubrige
ebenso leise, wobei er sich auf die Fatiha beschrinkt. Dann setzt er sich in Tawarruk*®, spricht
das erste Tashahhud und sagt dann: ,,O Allah, segne Muhammad und die Familie Muhammads,
wie Du die Familie Ibrahims gesegnet hast; wahrlich, Du bist lobenswert und ruhmvoll. Und
segne Muhammad und die Familie Muhammads, wie Du die Familie Ibrahims gesegnet hast;
wabhrlich, Du bist lobenswert und ruhmvoll.“ Es ist Sunna, Zuflucht zu nehmen und zu sagen:
,lch suche Zuflucht bei Allah vor der Strafe der Holle, vor der Strafe des Grabes, vor der
Versuchung des Lebens und des Todes und vor der Versuchung des Messias ad-Dadschdschal. O
Allah, ich suche Zuflucht bei Dir vor Siinde und Schuldenlast“*”. Das Gebet wird ungiiltig durch
ein Bittgebet um eine weltliche Sache®’. Dann spricht er nach rechts und danach nach links: ,,Der
Friede und die Barmherzigkeit Allahs seien auf euch®, in dieser Reihenfolge und mit bestimmtem
Artikel”’, und das als Pflicht.

Die Frau ist wie der Mann, nur dass sie sich zusammenzieht und im Schneidersitz sitzt oder ihre
Beine nach rechts ausgestreckt hilt; das ist besser. Verpont sind im Gebet ohne Bedarf das
Umherblicken und Ahnliches, das Hocken (Iq'a)’®>, das Ausbreiten der Unterarme in der
Niederwerfung, Spielerei, das Abstiitzen der Hand an der Hiifte, das Knacken der Finger und das
Ineinanderflechten der Finger, ferner dass man Harn oder Stuhl zuriickhilt und Ahnliches und

dass man sich nach Speise sehnt und Ahnlichem.

47 Das heiBt: alles auBer dem Fadschr-Gebet, denn dieses hat zwei Rak'a.

48 Er breitet seinen linken FuB aus, stellt den rechten auf, fiihrt seine beiden FiiBe unter sich nach rechts hervor und

setzt sich mit dem Gesil auf den Boden.

49 Tthm ist die Siinde, und Ma'tham ist ihr Ort. ,Ich suche Zuflucht“ heiBt: Ich schiitze mich bei Dir vor der Siinde und
ihrem Ort. Maghram ist das dauerhafte Ubel und die Strafe, das heiBt: Ich schiitze mich bei Dir vor dem dauerhaften
Ubel und der Strafe und deren Ort. Das ist besser, als es mit Schuldenlast (al-Ghirama) zu deuten.

59 Das heiBit: durch das, was ausschlieBlich das Diesseits betrifft, wie sein Wort: ,,0 Allah, beschere mir ein weites Haus
und Gérten.“ Sagte er aber: ,,O Allah, beschere mir Vermogen, damit ich es im Guten ausgebe, und ein weites Haus fiir

die Gaste“, so wird das Gebet nicht ungiiltig.
51 Mit Alif und Lam, indem er ,as-Salam* sagt.

52 Das ist, dass er seine beiden Fiile ausbreitet und auf seinen Fersen oder zwischen ihnen sitzt, seine FiiBe aufgestellt.

Und wenn ihm etwas zustoBt°’, sagt der Mann ,Subhanallah“, und die Frau klatscht mit der

Innenfliche jhrer Hand auf den Riicken der anderen. Er darf Speichel und Ahnliches mit seinem
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Gewand entfernen, und es ist erlaubt®®, auBerhalb einer Moschee nach links auszuspucken;

verpont ist es nach vorn und nach rechts.

Abschnitt

Die Gesamtheit ihrer Sdulen betragt vierzehn: das Stehen, der Er6ffnungstakbir”®, die Fatiha, die
Verbeugung, das Aufrichten daraus, die Niederwerfung, das Aufrichten daraus, das Sitzen
zwischen den beiden Niederwerfungen, die Ruhe®, das letzte Tashahhud und das Sitzen dafiir,

der SegensgruB auf den Propheten, Friede sei auf ihm, die beiden Taslim und die Reihenfolge.

57 Das heif}t: es tritt an ihn heran und widerfahrt ihm.
58 Das heiBt: das Ausspucken.
59 Der Takbir des Weihezustands.

%0 In den zuvor genannten Handlungen; die Ruhe ist das Stillhalten.

Thre Pflichten sind acht: der Takbir auBer dem Eroffnungstakbir, das Tasmi‘', das Tahmid, das
Lobpreisen in Verbeugung und Niederwerfung, das Sprechen von ,Mein Herr, vergib mir“ jeweils
einmal®, das erste Tashahhud und das Sitzen dafiir; alles Ubrige ist Sunna. Die Bedingungen
sind Sunna; Saule und Bedingung entfallen weder durch Versehen noch durch Unwissenheit, die
Pflicht dagegen entfallt durch beides®.

Abschnitt

Die Niederwerfung des Versehens® ist vorgeschrieben bei einem Zuviel, einem Zuwenig und bei
Zweifel, nicht aber bei Absicht. Sie ist verpflichtend bei dem, was durch absichtliches Tun das
Gebet ungiiltig macht®; sie ist Sunna, wenn man aus Versehen etwas Vorgeschriebenes
Gesprochenes an der falschen Stelle sagt, was durch Absicht das Gebet nicht ungiiltig macht; und

sie ist erlaubt, wenn man eine Sunna ausgelassen hat.

Thr Ort ist vor dem Taslim, als Empfehlung, auBer wenn er den Taslim gesprochen hat, obwohl

eine Gebetseinheit oder mehr fehlte; dann ist ihr Ort danach, als Empfehlung.

Spricht er den Taslim absichtlich vor der Vollendung des Gebets, wird es ungiiltig; geschieht es

aus Versehen und erinnert er sich bald, so vollendet er es und wirft sich nieder.

61 »Sami‘a llahu li-man hamidah®; und das Tahmid ist: ,Rabbana wa laka 1-hamd*.

62 Was dariiber hinausgeht, ist Sunna.

63 Durch Versehen und Unwissenheit, wie in der Einleitung dargelegt.

64 Das heiBt: sie ist teils Pflicht, teils Sunna und teils erlaubt. Lésst der Betende versehentlich eine der Pflichten des
Gebets aus, etwa das Tasmi’, das Tahmid oder das erste Tashahhud, so ist die Niederwerfung des Versehens fiir ihn
verpflichtend. Spricht er versehentlich etwas Vorgeschriebenes an der falschen Stelle, etwa wenn er die Fatiha an der
Stelle des Tashahhud liest oder das Tashahhud an der Stelle der Fatiha, so ist die Niederwerfung des Versehens fiir ihn
Sunna. Lisst er versehentlich eine Sunna aus, etwa das Lobpreisen iiber das eine Mal hinaus oder Ahnliches von den

Sunnas des Gebets, so ist die Niederwerfung des Versehens fiir ihn erlaubt.
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%5 Dazu gehort der Taslim vor der Vollendung des Gebets sowie das versehentliche Hinzufiigen einer Verbeugung und

einer Niederwerfung.

Wenn er die kleine Unreinheit hat oder laut auflacht, wird es ungiiltig, ebenso wenn er beides
mitten im Gebet tut®®. Und wenn er blist, schluchzt, nicht aus Gottesfurcht, oder sich ohne

Bedarf rauspert®” und dabei zwei Buchstaben horbar werden, wird das Gebet ungiiltig.

Wer eine Siaule auBer dem Eroffnungstakbir ausgelassen hat und sich daran erst erinnert,
nachdem er mit der Rezitation einer weiteren Gebetseinheit begonnen hat, dessen Gebetseinheit,
in der die Saule fehlte, wird ungiiltig, und die, in deren Rezitation er begonnen hat, tritt an ihre
Stelle. Erinnert er sich davor, kehrt er zuriick, fithrt sie und das, was danach folgt, aus. Erinnert
er sich nach dem Taslim, ist es wie das Auslassen einer Gebetseinheit®®. Steht er vom ersten
Tashahhud vergesslich auf, ist seine Riickkehr verpflichtend®’; sie ist verpont, wenn er bereits
aufrecht steht, und verboten’” und ungiiltig machend, wenn er mit der Rezitation begonnen hat —
es sei denn, er hat es vergessen oder wusste es nicht. Und er folgt seinem Imam”. Die
Niederwerfung dafiir ist in jedem Fall verpflichtend’”. Und er baut auf die Gewissheit, das heiBt

auf das Geringere, wenn er an einer Saule oder an der Zahl zweifelt’".

66 Etwa wenn er die kleine Unreinheit hat oder auflacht mitten im Gebet, das heiBit wiahrend er es verrichtet.

57 Der Scheich hat die Auffassung gewihlt, dass das Gebet durch Riuspern und Stéhnen nicht ungiiltig wird, gleich ob

mit oder ohne Entschuldigungsgrund. In den ,Agyptischen Fatwas“!") hat er den Beleg dafiir ausfiihrlich dargelegt.

68 Er fiihrt dann eine Gebetseinheit aus und wirft sich zum Versehen nieder, sofern die Unterbrechung nicht lang

wurde, er nicht die kleine Unreinheit hat und nicht spricht.

59 Wenn er sich erinnert, bevor er aufrecht steht.

79 Das heiBt seine Riickkehr; und sein Gebet wird ungiiltig, das heiBt wenn er dies absichtlich tut.
7! Das heiBt: Tut der Imam versehentlich etwas, muss der Nachfolgende ihm darin folgen.

72 Das heiBt: gleichgiiltig, ob er sich an die ausgelassene Séule erinnert, bevor er mit der Rezitation der
darauffolgenden Einheit begonnen hat oder danach, und gleichgiiltig, ob seine Riickkehr vor dem aufrechten Stehen

geschah oder danach.

73 Zweifelt er etwa, ob er sich verbeugt oder niedergeworfen hat, sagt man ihm: Im Grundsatz hat er es nicht getan.
Oder zweifelt er, ob er eine oder zwei Gebetseinheiten gebetet hat, baut er auf das Geringere, ndmlich eine Einheit, und

entsprechend verfahrt man bei Vergleichbarem.

(l »~Mukhtasar al-Fatawa al-Misriyya“, S. 52; siehe ferner: ,,Al-Fatawa al-Kubra“ (1/107-112).

Abschnitt

Das am nachdriicklichsten bekraftigte freiwillige Gebet ist das Gebet bei einer Sonnenfinsternis,
dann das Bittgebet um Regen, dann die Tarawih, dann das Witr. Seine Zeit reicht vom
Nachtgebet bis zum Morgengebet. Seine kleinste Zahl ist eine Gebetseinheit, seine grofite elf,
jeweils zu zweit; und er schlieft mit einer einzelnen Einheit ab. Das Mindestmall der
Vollkommenheit sind drei Einheiten mit zwei Taslim. Nach der Verbeugung spricht er als

Empfehlung das Qunut und sagt: ,O Allah, leite mich unter denen, die Du rechtgeleitet hast™,
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gewahre mir Wohlergehen unter denen, denen Du Wohlergehen gewihrt hast, nimm mich in
Deine Obhut unter denen, die Du in Obhut genommen hast, segne mir, was Du mir gegeben hast,
und bewahre mich vor dem Ubel dessen, was Du bestimmt hast. Du entscheidest, und iiber Dich
wird nicht entschieden. Wahrlich, nicht erniedrigt wird’>, wen Du zum Freund nimmst, und nicht
machtig wird, wen Du zum Feind nimmst. Gesegnet und erhaben bist Du, unser Herr. O Allah,
wir suchen Zuflucht bei Deinem Wohlgefallen vor Deinem Zorn, bei Deiner Vergebung vor Deiner
Strafe und bei Dir vor Dir. Wir konnen Dein Lob nicht aufzidhlen; Du bist so, wie Du Dich selbst
gepriesen hast.“ Dann spricht er den Segensgruf3 auf den Propheten %, der Nachfolgende sagt
,Amin“, und der Imam verwendet die Mehrzahlform”. Und der Betende streicht sich in jedem

Fall mit seinen beiden Handen tiber das Gesicht”’.

Die Tarawih bestehen im Ramadan aus zwanzig Gebetseinheiten; Sunna ist, dass das Witr mit
ihnen in Gemeinschaft gebetet wird. Thre Zeit liegt zwischen der Sunna des Nachtgebets und dem
Witr. Dann folgen die regelmafigen Sunna-Gebete: zwei Einheiten vor dem Mittagsgebet und
zwei danach, zwei Einheiten nach dem Abendgebet, zwei Einheiten nach dem Nachtgebet und
zwei Einheiten vor dem Morgengebet, und diese beiden sind unter ihnen die am starksten
bekraftigten’®. Das Nachtgebet ist nachdriicklich Sunna, und es ist vorziiglicher als das

Tagesgebet.

74 Das heiBt: Festige mich in der Rechtleitung und mehre sie mir.
75 Mit Kasra auf dem punktierten Dhal (,yadhillu“); und ,ya‘izzu“ mit Kasra auf dem ‘Ain.

76 Der Alleinbetende sagt: ,Allahumma ihdini“ (,,0 Allah, leite mich®), der Imam dagegen sagt: ,Allahumma ihdina wa

‘afina® (,,0 Allah, leite uns und gewéhre uns Wohlergehen®) in der Mehrzahlform.
77 Das heifit: ein Imam und andere, nach dem Qunut-Bittgebet und anderen Bittgebeten auBerhalb des Gebets.

78 Das heiBt: Die beiden Einheiten des Morgengebets sind stirker bekriftigt als die iibrigen regelmaBigen Sunna-
Gebete.

Ebenso die Niederwerfung der Rezitation fiir den Rezitierenden und den Zuhorenden’; er
spricht den Takbir, wenn er sich niederwirft und wenn er sich aufrichtet, setzt sich und spricht
den Taslim. Fiir einen Imam ist es verpont, sie im stillen Gebet zu rezitieren®®, und ebenso seine

Niederwerfung dafiir®; der Nachfolgende aber muss ihm in anderen Gebeten darin folgen.

Ferner die Niederwerfung des Dankes bei einer neu eintretenden Gnade und der Abwehr eines
Unbheils. Durch sie wird das Gebet dessen ungiiltig, der nicht unwissend®” und nicht vergesslich

ist; sie verhalt sich wie die Niederwerfung der Rezitation.

Die verbotenen Zeiten sind fiinf: vom Anbruch der zweiten Morgendammerung bis zum Aufgang
der Sonne; vom Nachmittagsgebet bis zum Sonnenuntergang; beim Aufgang der Sonne, bis sie
eine Speerlinge hoch gestiegen ist, und beim Stehen der Sonne im Zenit, bis sie sich neigt®?; und
beim Untergang, bis er vollendet ist. In ihnen ist der Beginn eines freiwilligen Gebets durchweg
verboten®; nicht aber das Nachholen einer Pflicht, das Verrichten der beiden Einheiten des
Umlaufs, die rechtzeitig verrichtete Sunna des Morgengebets® vor dem Morgengebet sowie ein

Totengebet nach dem Morgen- und dem Nachmittagsgebet.
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79 Das ist, wer im Gebet und sonst zuzuhéren beabsichtigt; fiir den, der nicht zuzuhoren beabsichtigt, ist die

Niederwerfung nicht Sunna.

80 Das heiBt: Fiir den Imam ist es verpont, im stillen Gebet einen Niederwerfungsvers zu rezitieren. (Nutzen) Der
Scheich sagte: Betet jemand in der Nacht der Mitte des Scha‘ban allein oder in einer besonderen Gemeinschaft, wie es
Gruppen von den Altvorderen taten, so ist das besser. Das Zusammenkommen in den Moscheen zu einem festgelegten

Gebet dagegen, etwa das Zusammenkommen zu hundert Einheiten mit tausendmaliger Rezitation von ,Sprich: Er ist

Allah, der Eine“ als Dauereinrichtung, ist eine Neuerung, die keiner der Altvorderen fiir empfehlenswert hielt.!)

81 Das heiBt: Fiir den Imam ist es verpont, sich niederzuwerfen, wenn er im stillen Gebet einen Niederwerfungsvers

rezitiert hat. Wirft er sich nieder, ist der Nachfolgende nicht verpflichtet, ihm zu folgen.

82 Das heiBt: wer das Urteil nicht kennt. (Hinweis) Das Auswendiglernen des Qurans ist nach Konsens eine
Gemeinschaftspflicht, das Auswendiglernen der Fatiha ist individuell verpflichtend; und der Verpflichtete muss sich

das Wissen aneignen, dessen er in den Angelegenheiten seiner Religion bedarf.

[1] Majmu‘ al-Fatawa“ (23/131).
Wisse, die Sonne wird ,,stehend“ genannt, wenn sie die Linie der Tagesmitte erreicht®.

Abschnitt

Die Gemeinschaft ist fiir die fiinf verrichteten Gebete eine Pflicht fiir freie, dazu fahige Manner.
Es ist verboten, dass jemand vor dem stindigen Imam die Leitung iibernimmt®®, auBer mit

dessen Erlaubnis, bei dessen Verhinderung oder wenn man weiB, dass er es nicht ablehnt.

Wer vor dem Taslim des ersten Imams den Takbir spricht, hat die Gemeinschaft erreicht. Und
wer den Imam in der Verbeugung erreicht, hat die Gebetseinheit erreicht, unter der Bedingung,
dass er ihn verbeugt erreicht, nicht daran zweifelt und seinen Weihetakbir stehend gesprochen
hat®”. Fiir die Verbeugung ist ein zweiter Takbir Sunna®®. Was er mit ihm am Ende erreicht, und

was er nachholt, ist dessen Anfang®.

83 Wisse: Wenn die Sonne die Linie der Tagesmitte erreicht, heiBt sie ,stehend”, weil sie den hochsten Punkt ihres

Kreises erreicht hat. Verldsst sie diesen Punkt, so heifit ihr Verlassen ihr Zawal, das Neigen.

84 Gleichgiiltig, ob er wissend, vergesslich oder unwissend ist. Tritt die verbotene Zeit ein, wihrend er sich in einem
freiwilligen Gebet befindet, so macht er sich durch dessen Vollendung schuldig.

85 Nicht nachgeholt.
86 Mit Damma auf dem Ya und Fatha auf dem Hamza.

87 Das Erreichen hat drei Bedingungen: dass der Nachfolgende den Takbir stehend spricht; dass er sich verbeugt,
wahrend der Imam verbeugt ist; und dass er nicht daran zweifelt, ob seine Verbeugung in die Verbeugung des Imams

oder in dessen Aufrichten daraus fiel.
88 Fin zweiter Takbir.

89 Was er mit dem Imam betet, ist das Ende seines Gebets, und was er nachholt, tut er so, als wire es der Anfang
seines Gebets. Die erste Gebetseinheit des Nachholens eroffnet er also damit, sucht Zuflucht und rezitiert die Fatiha
und eine Sure. Hat er aber als Verspiteter mit seinem Imam eine Gebetseinheit eines Vierergebets oder des
Abendgebets erreicht, so spricht er das Tashahhud im Anschluss an eine weitere Einheit, damit die Gestalt des Gebets

nicht verandert wird.
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Er tragt fiir seinen Gefolgsmann (Ma'mum) die Rezitation, die Niederwerfung des Versehens®’,
die Niederwerfung der Rezitation, die Sutra®’, das Qunut-Bittgebet und das erste Tashahhud,
wenn dieser mit einer Rak'a im Riickstand ist. Es ist jedoch Sunna, dass der Gefolgsmann in den
Gebetspausen des Imams leise rezitiert, und auch dann, wenn er ihn nicht hort, aufgrund der

Entfernung, nicht aufgrund von Taubheit.

Fiir den Imam ist es Sunna, das Gebet zu erleichtern und dabei dennoch zu vollenden, die erste
Rak'a langer zu machen als die zweite und auf einen Eintretenden zu warten, solange es nicht

beschwerlich wird®~.

Abschnitt

Der Rezitationskundigste, der zugleich um das Recht seines Gebets weiB, ist vorzuziehen
gegeniiber dem, der in der Rechtskunde am kundigsten ist. Das Gebet hinter einem Frevler
(Fasiq)®® ist nicht giiltig — auBer beim Freitags- und beim Festgebet, wenn man keinen anderen

Imam hinter sich haben kann. Ebenso ist nicht giiltig die Imamschaft dessen, dessen Hadath

99 Wenn er sich in den Rak'a, die er mit dem Imam betete, versehen hat. War er jedoch im Riickstand und versah sich

bei der Nachholung, so tragt der Imam das nicht fiir ihn.
91 Das, was der Betende vor sich hinstellt, denn der Imam trigt fiir den Gefolgsmann die Bedeckung der BloBe’.

92 Das Warten ist gemeint wie in den grofen Moscheen; denn wiirde der Imam auf jeden Eintretenden warten, wiirde

die Zeit ablaufen, wiahrend er wartet.

93 Durch Taten, wie der Unziichtige, der Dieb, der Liigner und der Zinsverzehrer, und durch Uberzeugung, wie
jemand, der die Gefahrten hasst, und der Neuerer, der eine Neuerung vertritt, die im Schariarecht nicht bekannt ist.

! So im Original; vermutlich ist dem Schreiber ein Fehler unterlaufen, gemeint ist wohl, dass die Sutra des Imams eine

Sutra fir die ist, die hinter ihm stehen.

andauert’, und die Imamschaft eines Ummi — das ist jemand, der die Fatiha nicht gut beherrscht
oder in ihr einen Buchstaben assimiliert, der nicht assimiliert wird, oder in [ihr] einen Fehler
(Lahn) macht’, der die Bedeutung verandert® —, auBer hinter seinesgleichen. Ebenso [ist nicht
giiltig die Imamschaft] dessen, der an Urininkontinenz leidet und unfahig ist zu Verbeugung,
Niederwerfung, Sitzen und Ahnlichem oder dazu, Unreinheit zu meiden oder sich zur Qibla zu
wenden; und nicht die eines, der zum Stehen unfahig ist, fiir einen, der dazu fahig ist — auBer
einem festen Imam, bei dem man die Genesung von seiner Krankheit erhofft; und nicht die eines
Unterscheidungsfahigen (Mumayyiz) fiir einen Volljahrigen im Pflichtgebet, nicht die einer Frau
fiir Manner und Khuntha®®, und nicht hinter einem Muhdith oder Unreinen. Wusste er es aber
nicht, bis [der Imam] das Gebet beendet hatte, so ist es fiir den Gefolgsmann giiltig. Verpont ist

die Imamschaft eines Lahhan, eines Fa'fa' und Ahnlicher?”.

Es ist Sunna, dass die Gefolgsleute hinter dem Imam stehen, und der Einzelne zu seiner Rechten

— das ist verpflichtend,

94 Wie jemand, der an Urininkontinenz, Ta'qiya oder Kayy leidet.
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95 Wie das Fatha beim Hamza von ,ihdina" und das Damma beim Ta' von ,an'amta" oder dessen Kasra.

96 Der Khuntha ist, wer die Scham einer Frau und das Glied eines Mannes hat.

97 Das heiBt: ein Fehler, der die Bedeutung nicht verandert, wie das Kasra beim Dal von ,,al-hamd" und das Fatha beim
Ha' von ,al-jalala". Der Fa'fa' ist, wer beim Sprechen das Fa' wiederholt; ebenso der Ta'ta', der das Ta' wiederholt. Nach
Ansicht des Scheichs ist die Imamschaft dessen verpont, der bei Totengebeten, an den Grabern und beim Tahlil

rezitiert, weil die Rezitation bei Bestattungen verpont ist; und dafiir einen Lohn zu nehmen, ist noch weit verponter,
das sagte er in den ,al-Fatawa al-Misriyya'"=.

Was das Anmieten fiir die Imamschaft betrifft: Die bekannte Meinung in der Schule von Abu Hanifa, Malik und
Ahmad ist, dass es nicht erlaubt ist. Es wurde auch gesagt: Es ist erlaubt — das ist die Schule asch-Schafi'is, eine

Uberlieferung von Ahmad und eine Aussage in der Schule Maliks.
! Das in eckigen Klammern Stehende stammt aus (B) und (T) und der Fassung des Kommentars.

2 Siehe: ,Mukhtasar al-Fatawa al-Misriyya", S. 63.

und die Frau hinter ihm. Wer links vom Imam betet, obwohl dessen rechte Seite frei ist, oder
allein®® eine Rak'a [betet], dessen Gebet ist nicht giiltig. Verbindet sie beide [Imam und
Gefolgsleute] eine Moschee, so ist das Nachfolgen uneingeschrankt giiltig, unter der Bedingung,
dass man die Bewegungen des Imams kennt””. Andernfalls ist' Bedingung, dass man den Imam
oder jemanden hinter ihm sieht, auch wenn nur in einem Teil [des Gebets]. Verpont ist es, dass

199 oder mehr hoher steht als der Gefolgsmann; sein Gebet in einem

der Imam um eine Elle
Mihrab, der den Anblick verwehrt; sein freiwilliges Beten an der Stelle des Pflichtgebets; sein
langes Verweilen mit Blick zur Qibla nach dem Salam; und dass ein Gefolgsmann zwischen
Pfeilern'®’ steht, die die Reihen tiblicherweise unterbrechen — auBer bei Bedarf in allen
[genannten Fillen]. Verpont ist auch das Erscheinen in Moschee und Gemeinschaft fiir den,
dessen Geruch anst6Big ist, von Zwiebel oder anderem”. Als entschuldigt gilt beim Unterlassen
von Freitag und Gemeinschaft: ein Kranker, wer einen der beiden Unreinen [Urin oder Kot]

102

zurlickhalten muss'®, wer eine Speise vor sich hat, die er braucht, wer den Verlust seines

Vermogens fiirchtet'”® oder den Tod seines Verwandten,

98 Das heiBt: Er betete mit dem Imam, aber allein in einer Reihe.

99 Der Fall ist: Der Imam befindet sich in der Moschee und die Gefolgsleute im Hof der Freitagsmoschee; dann ist das
Nachfolgen giiltig, wenn sie das Verbeugen, Niederwerfen und Aufrechtstehen des Imams kennen. Befindet sich der
Imam in der Moschee und die Nachfolgenden auBerhalb, so ist Bedingung, dass sie den Imam oder einige der
Gefolgsleute sehen, die sich zeitweise in der Moschee befinden, und dass sie die Bewegungen des Imams kennen.

100 Eine Handelle.
101 Mit Fatha beim Sin: die Siulen und Stiitzpfeiler.
102 Urin oder Kot.

103 Etwa Ernte auf der Tenne, Obstlese in den Tagen der Ernte und Wasser zur Zeit seiner Reihe, oder wie der Hirte

und der Wichter, der den Verlust dessen fiirchtet, was in seiner Obhut ist, und dergleichen.

!In (B) und (T) und der Fassung des Kommentars: ,,Und wenn sie keine Bedingung verbindet ..."; das Richtige ist das

im Original Verzeichnete.

2 In (B) und (T) nicht vorhanden.
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oder Schaden von einem Machthaber'** oder Regen und Ahnliches, oder die Verfolgung durch
einen Glaubiger, wenn er zahlungsunfihig ist, oder das Verpassen seiner Reisebegleitung und

dergleichen'?.

Abschnitt

Der Kranke betet stehend; kann er das nicht, so sitzend; kann er auch das nicht, so auf der Seite,
wobei die rechte besser ist. Verpont ist es, auf dem Riicken liegend zu beten, obwohl man auf der
Seite beten konnte; sonst ist es verpflichtend. Er deutet Verbeugung und Niederwerfung an und

106 und

macht die Niederwerfung niedriger. Ist er dazu unfahig, so deutet er mit seinen Augen an
nimmt es sich im Herzen vor wie ein verangstigter Gefangener. Ist er auch dazu unfahig, so
vollzieht er es mit seinem Herzen, indem er sich Wort und Tat vergegenwartigt. Sein Gebet
entfallt nicht, solange der Verstand bestehen bleibt. Tritt wahrenddessen Unfahigkeit oder

Fahigkeit ein, so wechselt er [die Haltung] und baut darauf auf'"’.

104 Machthaber ist jeder, der Autoritit besitzt, bis hin zum Dorfvorsteher.

105 Das heift: Ahnliches wie das Genannte. Ebenso, wenn er fiirchtet, dass seine Waschung ungiiltig wird, wenn er auf
Freitag und Gemeinschaft wartet; das sagte Ibn al-Jawzi. Zur Entschuldigung zdhlen auch Schlamm, kalter und starker

Wind, Erdbeben und quilende Hitze. Ebenso, wenn er den Verlust des Lebensunterhalts fiirchtet, den er braucht, wie

jemand, der zur Ernte oder Ahnlichem angestellt wurde. Das sagte er in ,al-Furu"* von Ibn Muflih.
106 Das heift: Er deutet mit seinen Augen auf die Handlungen des Gebets hin.

107 Wenn der Kranke sitzend oder #hnlich gebetet hat und dann die Fahigkeit zum Stehen erlangt, so vollendet er sein
Gebet stehend. Hat er stehend oder dhnlich gebetet und wird dann unfihig, so vollendet er sein Gebet mit dem, wozu

er fahig ist, und bricht es in beiden Féllen nicht ab.

' (2/41, 42).

Abschnitt

Es ist Sunna, das Vier-Rak'a-Gebet auf einer langen, erlaubten Reise zu kiirzen'°®. Ein Gebet auf

der Reise holt man im Aufenthalt nach und umgekehrt, jeweils vollstandig.

Wer unbedingt beabsichtigt, an einem Ort zu bleiben, oder mehr als vier Tage, oder wer einem
Ansassigen folgt, vollendet das Gebet. Wird er jedoch zu Unrecht festgehalten oder hat er keinen
Aufenthalt beabsichtigt, so kiirzt er stets'?”. Thm"" ist es erlaubt, die beiden Mittagsgebete''' und
die beiden Abendgebete''” zur Zeit eines der beiden zusammenzulegen, und ebenso einem
Kranken

108 Fiir das Kiirzen des Gebets gibt es drei Bedingungen:
Die erste: Die Reise muss erlaubt sein, wie eine Reise fiir Handel, Ausflug und Verwandtschaftspflege.

Die zweite: die Dauer, namlich dass die Strecke zwei Tagesreisen oder mehr betragt, vom Beginn seiner Reise bis zum
Ort seines Ziels. Die Schiatzung der Strecke bemisst sich nach dem Gang von Tieren, die schwere Lasten tragen, und
dem Gehen des FuBgéngers in gewohntem Schritt, unter Beriicksichtigung des Abladens der Lasten zur Rast und des
Aufladens. Legt der Reisende diese Strecke in kiirzerer Zeit zuriick, etwa mit der Eisenbahn, dem Flugzeug, einem

Wagen oder anderem, so darf er kiirzen; und das Meer ist wie das Land.
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Die dritte: Der Beginn des Kiirzens liegt darin, dass der Reisende die Hauser seines Dorfes oder — wenn er zu den

Wiistenbewohnern gehort — die Zelte seines Volkes hinter sich lasst.
(Hinweis: Der Soldat folgt seinem Befehlshaber und die Frau ihrem Ehemann; das sagte er im ,Kommentar".)

109 Wer sich aus einem Bediirfnis in einem Land aufhilt und nicht weiB, wann es sich erledigt, oder wen eine
Krankheit, Regen, Schnee oder ein Feind festhalt, der kiirzt das Gebet, auch wenn er Jahre bleibt.

110 Dag heiBt: dem Reisenden und dem, der zu Unrecht festgehalten wird, und Ahnlichen.
11 Dhuhr und Asr.
12 Maghrib und Ischa.

! Kaschf al-Mukhaddarat" (1/102).

und Ahnlichen, den das Unterlassen in Beschwernis bringt'. Zwischen den beiden
Abendgebeten [ist das Zusammenlegen erlaubt] nur bei Regen und Ahnlichem'*, der die
Kleidung durchnésst und dabei Beschwernis verursacht, bei Schlamm sowie bei starkem, kaltem
Wind — nicht bei bloBer Kélte —, [und] nur in einer finsteren Nacht''>. Besser ist es, das jeweils
Zutraglichere zu tun, Vorziehen oder Verschieben. Verpont ist es, es ohne Notwendigkeit' in
seinem Haus und dergleichen zu tun. Das vorgezogene Zusammenlegen® wird ungiiltig durch
[Verletzung] der Reihenfolge zwischen beiden und durch eine Trennung mit mehr als einer

leichten Waschung und der Iqgama'*°.

Das Furchtgebet ist in jeder Form erlaubt, die vom Propheten # als gesichert iiberliefert ist;
gesichert ist es in sechs Formen'’. Darin ist es Sunna, leichte Waffen zu tragen, die nicht

beschweren.

113 Ebenso die Stillende, die Mustahada, wer an Urininkontinenz, Ta'qiya oder Kayy leidet, und der Entschuldigte,

dessen Entschuldigung das Unterlassen von Freitag und Gemeinschaft erlaubt, und wer Schaden fiirchtet fiir einen

Lebensunterhalt, den er braucht, wie die Ernte und Ahnliches. Mehr dazu nannte er im ,, Kommentar"3.
114 Wie Schnee, Hagel und Eis.

15 Die Bedingung der Finsternis ist eine bevorzugte Ansicht des Verfassers, dem der Scheich darin folgt. Im ,,Sharh al-

Muntaha" heifit es, dass das Zusammenlegen bei kaltem Wind giiltig ist, auch wenn es keine finstere Nacht ist*.

116 711 den Bedingungen des Zusammenlegens zihlen die Reihenfolge und die Absicht des Zusammenlegens beim
Eroffnen des ersten Gebets beim vorgezogenen Zusammenlegen; ferner, dass die Entschuldigung beim Beginn beider
Gebete und beim Salam des ersten vorliegt und dass die erlaubende Entschuldigung — bei anderem als Regen und
Ahnlichem — bis zum Ende des zweiten Gebets bestehen bleibt. Fiir das nachgezogene Zusammenlegen gilt als
Bedingung: die Reihenfolge, die Absicht des Zusammenlegens in der Zeit des ersten Gebets und das Fortbestehen der

Entschuldigung bis zum Eintritt der Zeit des zweiten.

7 Die Einzelheiten stehen in den ausfiihrlichen Biichern der Hadith- und Rechtswissenschaft.
!In (T) fehlt es; in (B) steht: ,ohne Entschuldigung".

2 Diese beiden Worter fehlen in (T).

3 Kaschf al-Mukhaddarat" (1/104).

4 Siehe: ,,Sharh Muntaha al-Iradat" von Mansur al-Buhuti (1/281).
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Abschnitt

118

Das Freitagsgebet ist fiir jeden miindigen''® Muslim verpflichtend: méannlich, frei und in einer

Siedlung mit festen Bauten ansissig.

Wer das Mittagsgebet (Zuhr) vor dem Imam verrichtet, obwohl das Freitagsgebet fiir ihn
verpflichtend ist, dessen Gebet ist nicht giiltig. Ist es fiir ihn nicht verpflichtend, ist es giiltig'"”.
Besser ist es jedoch, es nach dem Imam zu verrichten. Verboten ist die Reise fiir den, dem das
Freitagsgebet nach dem Sonnenhochststand obliegt'*“. Davor ist sie verpont, solange er es nicht
auf seinem Weg verrichtet oder nicht befiirchtet, den Anschluss an seine Reisegefahrten'*' zu

verpassen.

Eine Bedingung fiir die Giiltigkeit des Freitagsgebets ist die Zeit. Sie beginnt mit der Zeit des

122

Festgebets'”” und reicht bis zum Ende der Zuhr-Zeit. Ist die Zeit vor dem Eroéffnungstakbir
abgelaufen, verrichten sie das Zuhr-Gebet, sonst das Freitagsgebet. Ebenso gehort dazu die
Anwesenheit von vierzig Personen zusammen mit dem Imam, die zur Verrichtung des
Freitagsgebets verpflichtet sind'*?. Werden es vor seiner Vollendung weniger, beginnen sie das
Freitagsgebet von Neuem, wenn es moglich ist'**; andernfalls verrichten sie Zuhr. Wer mit dem

Imam eine Gebetseinheit erreicht, vollendet sie als Freitagsgebet.

118 Miindig und bei Verstand.

119 Das heiBt: Auch wenn er nicht zu denen gehort, fiir die das Freitagsgebet verpflichtend ist, ist sein Gebet giiltig,

wenn er es vor dem Gebet des Imams verrichtet.
120 Bis er es verrichtet; sobald er es verrichtet hat, ist ihm die Reise erlaubt.

121 Ich sage: Dasselbe gilt fiir den, der eine Fahrkarte fiir eine Reise mit Seeschiffen oder mit der Eisenbahn oder mit
anderen Verkehrsmitteln mit festgelegter Abfahrtszeit besitzt, sodass ihm die Reise entgehen wiirde und das Geld, das
er als Fahrpreis gezahlt hat, verloren wire, wenn er sich verspaten wiirde.

122 Ab dem Zeitpunkt, an dem die Sonne um eine Speerlinge gestiegen ist.

123 Die Uberlieferungen von Ahmad iiber die Festlegung der Zahl gehen auseinander. Von ihm wird iiberliefert, dass es
mit sieben giiltig ist, von ihm auch mit fiinf, mit vier und mit drei — und das ist die Wahl des Schaichs —, und von ihm
mit drei in den Dérfern auBerhalb der GroBstidte. Diese Uberlieferungen hat er in ,al-Furu® wiedergegeben! /.

Ich sage: Fiir die Festlegung der Zahl ist kein Beleg als gesichert liberliefert; die gewihlte Zahl ist daher drei.

(1] »al-Furu® von Ibn Muflih (2/99).

Zu den Bedingungen der beiden Predigten gehort, dass sie dem Gebet vorangehen: die Zeit, das
Lob Gottes, der Segen auf Seinen Gesandten, Friede sei auf ihm, die Rezitation eines Verses, die
Anwesenheit der erforderlichen Zahl, das Erheben der Stimme im MaB3 des Horbaren, die Absicht
und die Ermahnung zur Gottesfurcht — deren Wortlaut ist nicht festgelegt. Ferner, dass beide von
jemandem gehalten werden, der in diesem Gebet als Imam vorstehen darf, (zwingend) nicht aber

von dem, der das Gebet leitet.

Sunna ist es, die Predigt auf einer Kanzel oder an einem erhohten Ort zu halten, dass der Prediger

griifit, wenn er hinaustritt und wenn er sich ihnen zuwendet, dass er sich bis zum Ende des
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Gebetsrufs hinsetzt und auch zwischen den beiden Predigten kurz sitzt, dass die Predigt im
Stehen gehalten wird, auf ein Schwert oder einen Stock gestiitzt, ihnen zugewandt, dass beide
Predigten kurz sind, die zweite noch kiirzer, und dass das Bittgebet fiir die Muslime gesprochen

wird. Es ist auch fiir einen Bestimmten erlaubt, wie den Sultan.

Das Freitagsgebet besteht aus zwei Gebetseinheiten; in der ersten wird nach der Fatiha die Sure
sal-Dschumu‘a“ (Der Freitag) rezitiert, in der zweiten ,al-Munafiqun“ (Die Heuchler). Verboten
ist es, das Freitagsgebet und das Festgebet an mehr als einem Ort innerhalb einer Stadt
abzuhalten, auBer bei Bedarf'*>. Die geringste Sunna danach sind zwei Gebetseinheiten, die

meiste sechs.

Sunna vor dem Freitagsgebet sind vier Gebetseinheiten, die nicht zu den festen Nebengebeten
(Rawatib) zahlen, die Rezitation der Sure ,al-Kahf* (Die Hohle) an seinem Tag und in seiner
Nacht,

24 Indem nach der Verringerung noch vierzig iibrig bleiben; bleiben weniger tibrig, verrichten sie Zuhr.
125 Etwa wenn die Moschee der Stadt fiir ihre Leute zu eng ist, wegen groBer Entfernung, aus Furcht vor Zwietracht
(Fitna) und Ahnlichem; dann sind das spitere und das frithere Freitagsgebet giiltig. Das ist ausdriicklich iiberliefert

und wurde in seinem ,,Scharh“ so gesagtm.

113

Im ,al-Mugni“ heifit es: Es ist erlaubt, das Freitagsgebet an zwei Orten der Stadt abzuhalten, wenn ein Bedarf besteht;

ohne Bedarf ist es nicht erlaubt. Tun sie es dennoch, ist das Freitagsgebet des Imams das giiltige. Sind beide

gleichzeitig, ist das zweite ungiiltig. Fallen beide zusammen oder ist das erste nicht bekannt, sind beide ungﬁltigm.
[1] Kaschf al-Mukhaddarat® (1/110).

(2] al-Mugni“ von Ibn Qudama (1/250, 251).

viel Bittgebet und Segenswiinsche auf den Propheten %, die Ganzkorperwaschung, Reinigung und
Korperpflege, das Auftragen von Duft, das Tragen weiBer Kleidung, das frithe Hingehen zu FuB,

die Ndhe zum Imam.

Fiir andere als den Imam ist es verpont, iiber die Nacken (der Sitzenden) hinwegzusteigen, auler

126

um eine Liicke'*® zu erreichen, die er nur auf diese Weise erreicht. Ebenso ist es verpont, einem

anderen einen besseren Platz zu tiberlassen; das Annehmen ist dagegen nicht verpont.

Verboten ist es, einen anderen als einen Knaben von seinem Platz aufstehen zu lassen, um sich
dorthin zu setzen, ebenso das Sprechen wihrend der Predigt — auBer fiir den Prediger und wer
mit ihm aus einem Bedarf spricht. Wer eintritt, wihrend der Imam predigt, verrichtet nur das

BegriiBungsgebet der Moschee, und zwar kurz.

Abschnitt

Das Gebet der beiden Feste ist eine gemeinschaftliche Pflicht (fard kifaya). Seine Zeit entspricht
der des Duha-Gebets'?’, und sein Ende ist der Sonnenhochststand. Wird das Fest erst danach

bekannt, verrichten sie das Gebet am nachsten Tag als Nachholgebet.
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Fiir seine Verpflichtung gelten die Bedingungen des Freitagsgebets; fiir seine Giiltigkeit sind
Ansassigkeit und die Zahl wie beim Freitagsgebet erforderlich. Es ist jedoch Sunna, dass der, der
es ganz oder teilweise versaumt hat, es nachholt, und zwar in derselben Form wie sonst, was

besser ist.

Sunna ist es, das Festgebet im Freien zu verrichten, das Fitr-Gebet zu verzogern und davor zu
essen, das Adha-Gebet vorzuziehen und davor nicht zu essen — fiir den, der opfern will**®. Er

verrichtet es als zwei Gebetseinheiten vor der Predigt,

Der Richter Abu Ya‘la sagte in seinem Buch ,at-Takhrij“: Es ist erlaubt, dass das Freitagsgebet mehrfach abgehalten

wird, aus Bedarf und aus anderen Griinden. Dasselbe sagte Ibn ‘Aqil an zwei Stellen].
126 Mit Damma auf dem Fa: der freie, weite Platz in der Reihe.

127 Ab dem Zeitpunkt, an dem die Sonne um eine Speerlinge gestiegen ist.

128 Fijr den, der ein Opfertier schlachten will.

[1] Siehe: ,al-Insaf* von al-Mardawi (2/400, 441).

wobei er in der ersten nach dem Erdffnungsgebet und vor der Zuflucht und der Rezitation
sechsmal den Takbir spricht, in der zweiten vor der Rezitation fiinfmal, und bei jedem Takbir
hebt er seine Hande. Zwischen je zwei Takbirs sagt er: ,,Gott ist der AllergroBte in groBer GroBe,
und Lob gebiihrt Gott in Fiille, und gepriesen sei Gott am Morgen und am Abend, und Gott segne
Muhammad und seine Familie und schenke ihnen viel Heil“, oder etwas anderes. Danach rezitiert
er nach der Fatiha in der ersten Einheit ,,Sabbih“ (Sure al-A‘la) und in der zweiten ,al-Ghaschiya“
(Sure ,Die Uberwiltigende“). Dann hiilt er eine Predigt wie die beiden Freitagspredigten, beginnt
aber in der ersten mit neun Takbirs und in der zweiten mit sieben. Beim Fitr-Fest erklart er
ihnen, was sie (als Abgabe) zu entrichten haben'””, und beim Adha-Fest, was sie zu opfern

haben'=°.

Sunna ist der uneingeschrankte Takbir in den beiden Festnichten, wobei er in der Fitr-Nacht
starker betont ist, sowie vom Beginn des Monats Dhu 1-Hidscha bis zum Ende der Predigt. Der
gebundene Takbir wird nach jedem Pflichtgebet in Gemeinschaft gesprochen: vom Morgengebet
des Arafa-Tages an fiir den, der nicht im Weihezustand ist, und fiir den Pilger vom Zuhr des

Opfertages bis zum Asr des letzten der Taschrig-Tage.

Abschnitt

Sunna ist das Gebet bei der Sonnen- oder Mondfinsternis (Kusuf): zwei Gebetseinheiten, jede
Einheit mit zwei Stehphasen und zwei Verbeugungen, mit Verlangerung einer Sure und des
Lobpreises, wobei jeweils die erste Stehphase und Verbeugung langer ist, sowie das

Regenbittgebet (Istisqa), wenn die Erde ausgetrocknet ist und der Regen ausbleibt'®'.

Seine Form und seine Bestimmungen entsprechen denen des Festgebets, und es — wie auch das

davor genannte — ist in Gemeinschaft besser.
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Wenn der Imam zu diesem Zweck hinausgehen will, ermahnt er die Menschen, befiehlt ihnen die

Reue und das Hinausgehen aus Unrecht,

129 Was zur Fitra gehort, nach Art und Menge.

139 Das heiBt: Er lehrt sie die Bestimmungen des Opfers.

131 Dschadb® ist das Gegenteil von Fruchtbarkeit; ,,Qaht* ist das Ausbleiben des Regens. Dasselbe gilt, wenn das

Wasser der Quellen und Fliisse versiegt.

den Verzicht auf Feindschaft'®”, das Fasten und das Almosengeben. Er verspricht ihnen einen
Tag, an dem sie hinausgehen. Dann geht er demiitig, ehrfiirchtig, unterwiirfig und flehend
hinaus, gepflegt, aber nicht parfiimiert. Bei ihm sind die Leute der Religion und der
Rechtschaffenheit, die Alteren und die unterscheidungsfihigen Kinder. Er betet, dann hilt er eine
einzige Predigt, die er mit Takbir eroffnet wie die Festpredigt. Darin spricht er haufig die Bitte um
Vergebung und rezitiert die Verse, in denen dazu aufgefordert wird. Er erhebt seine Hande, deren
Riicken zum Himmel zeigen, und bittet mit dem Bittgebet des Propheten %, zu dem gehort: ,,0

Gott, gib uns Regen, rettenden, hilfreichen Regen®, bis zu dessen Ende'*".

Wird der Regen so stark, dass man sich filirchtet, ist es Sunna zu sagen: ,,0 Gott, um uns herum
und nicht gegen uns. O Gott, auf die Hiigel und die Berge'®?, in die Talgriinde und auf die
Wachstumsstitten der Baume®“ und: ,Unser Herr, biirde uns nicht auf, wofiir wir keine Kraft

haben“ [al-Bagara: 286] — bis zum Ende des Verses.

132 Gegenseitigen Hass und Feindschaft.

133 Vollstiindig ist es in den ausfiihrlichen Werken erwihnt. Abu 1-Khattab sagte in ,,al-Hidaya“: Es ist empfohlen, dass

sie im Anschluss an ihre Gebete um Regen bitten. Er erwdhnte auch seinen Lehrer Abu Ya‘la, wonach es fiir den Imam

empfohlen ist, in der Freitagspredigt um Regen zu bitten!.

134 7Zirab“ (mit Kasra auf dem Za): kleine Anhohen, das heiBt Hiigel; ,Akam“: kleine Berge.
Zum Schluss: Das Hinausgehen zum Regenbittgebet mit Trommel, Floten und neu erfundenen Wegen ist eine

verbotene Neuerung (Bid‘a). Zu den Neuerungen gehort ebenfalls das Raghaib-Gebet.

[1] al-Hidaya“ von Abu l-Khattab al-Kalwadhani (1/57).

Das Buch der Totenbestattung

Das Unterlassen von Medizin ist besser'. Sunna ist die Vorbereitung auf den Tod, das haufige
Gedenken an ihn, der Besuch eines Muslims, der kein Neuerer ist’, und ihn an Reue und
Vermachtnis zu erinnern. Wenn der Tod ihn ereilt, ist es Sunna, sein Befinden zu beachten,
namlich seinen Rachen mit Wasser oder einem Getrank zu befeuchten®, seine Lippen
anzufeuchten und ihn zu unterweisen: ,Es gibt keinen Gott auBler Gott“, einmal; es wird nicht
mehr als dreimal wiederholt, auBer wenn er danach spricht, dann wird es wiederholt, und zwar

mit Milde. Ferner die Rezitation der Fatiha und von Yasin bei ihm'"/ und seine Ausrichtung zur
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Qibla. Ist er gestorben, werden seine Augen geschlossen und sein Kinn festgebunden, seine
Gelenke geschmeidig gemacht, seine Kleider ausgezogen, er wird mit einem Tuch bedeckt, und
ein Stiick Eisen oder Ahnliches wird auf seinen Bauch gelegt. Er wird auf sein Waschbett gelegt,
mit dem Gesicht zur Qibla, gegen die FiiBe hin abschiissig, und seine Vorbereitung wird
beschleunigt. Verpflichtend ist die Eile* bei der Verteilung seines Vermaichtnisses und der

Begleichung seiner Schuld.

! Der Richter Abu Ya‘la, Ibn ‘Aqil und Ibn al-Dschauzi bevorzugten die Ansicht, dass das Anwenden von Medizin

besser ist als ihr Unterlassen, und das ist die gewdhlte Meinung.

2 Ein Neuerer ist, wer von dem abweicht, worauf die rechtschaffenen Altvorderen unter den Gefihrten und den

Nachfolgern waren.

3 Mit Verdopplung des Lam. Niitzlicher Hinweis: Wenn man vergessen hat, dem Toten die Augen zu schliefen, hilt ein

Mann ihn an den Oberarmen und ein anderer an den groBen Zehen seiner Fiile; dann schlieBen sie sich.
4 Das heiBt: die Eile.

[1] pie Uberlieferungen iiber den Vorzug der Sure Yasin und iiber den Vorzug ihrer Rezitation bei den Sterbenden sind

«

nicht als gesichert tiberliefert. Siehe: ,al-Fawa’id al-madschmu‘a“ von asch-Schaukani, S. 300.

Kapitel

Wenn man mit der Waschung beginnt, ist die Bloe des Toten zu bedecken. Es ist Sunna, den
ganzen Korper vor den Blicken zu verbergen. Verpont ist die Anwesenheit eines Menschen, der
nicht als Helfer bestimmt ist.” Dann fasst man die Absicht und spricht die Basmala. Beides
geniigt, wie bei der Waschung eines Lebenden.® Danach hebt man den Kopf des Toten, sofern es
keine Schwangere ist, bis nahe an die Sitzhaltung. Man driickt seinen Bauch behutsam aus und
giefBt dabei reichlich Wasser dariiber. Dann wickelt man sich einen Lappen um die Hand und

reinigt ihn damit. Es ist verboten, die BloBe eines Siebenjahrigen zu beriihren.

Dann fiihrt man seine beiden Finger’ ein, auf denen ein angefeuchteter Lappen liegt, und streicht
damit iiber seine Zahne im Mund. Ebenso reinigt man seine beiden Nasenlocher, ohne Wasser
hineinzubringen. Dann nimmt man mit ihm die Gebetswaschung vor und wischt seinen Kopt
und seinen Bart mit dem Schaum des Lotusblattes® und seinen Kérper mit dem Bodensatz davon.
Dann gieBt man Wasser iiber ihn. Es ist Sunna, dreimal oder siebenmal zu waschen und dabei
jedes Mal mit der Hand {iber seinen Bauch zu streichen. Wird er dadurch nicht sauber, erh6ht
man die Zahl, bis er sauber ist. Verpont ist es, sich auf eine einzige Waschung und auf Wasser zu
beschrianken, ferner heiBes Wasser, Zahnstocher”, Seifenkraut ohne Bedarf und das Kimmen

seines Haares.

5 Mit Damma auf dem Mim und Fatha auf dem ‘Ain gesprochen: der, der dem Waschenden hilft.
% Das heiBt: Die Basmala und die Absicht sind hier ebenso Pflicht wie bei der Waschung eines Lebenden.
7 Daumen und Zeigefinger.

8 Mit ,,Sidr“ ist der Lotusbaum (Nabq) gemeint, und gemeint ist sein Blatt. Diese Art ist in unseren Landern nicht

bekannt, und Seife tritt an ihre Stelle. Das Wort ,,bi-thufli-hi“ wird mit Damma auf dem Tha' gesprochen und bedeutet
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das, was sich unten von allem absetzt.

9 Das heifit: Verpont ist es, dass man seine Zihne mit einem Holzstibchen und Ahnlichem durchstochert.

Sunna ist Kampfer und Lotus bei der letzten Waschung, das Farben des Haares, das Kiirzen des
Schnurrbarts, das Schneiden der Fingernigel, falls sie lang sind, und das Abtrocknen. Ein Pilger
im Weihezustand (Muhrim), der stirbt, wird von dem ferngehalten, wovon er zu seinen Lebzeiten
ferngehalten wurde.”” Eine Fehlgeburt" nach vier Monaten wird wie ein lebend Geborener
behandelt. Ist die Waschung eines Toten nicht méglich, wird er mit Tayammum versehen. Es ist
Sunna, einen Mann in drei weiBe Tiicher zu hiillen, nachdem sie gerduchert wurden. Der Hanut"
wird dazwischen gelegt. Von ihm legt man mit Watte etwas zwischen seine Gesidfbacken, und der
Rest kommt auf die Offnungen seines Gesichts und die Stellen seiner Niederwerfung. Dann
schlagt man das Ende des obersten Tuches von der linken Seite her {iiber seine rechte
Korperhilfte, danach das rechte iiber das linke, dann ebenso das zweite und das dritte. Den

groBeren Uberschuss legt man an seinen Kopf.

Fiir eine Frau sind fiinf Gewandstiicke Sunna: Hiifttuch, Kopftuch, Hemd und zwei
Umbhiillungstiicher. Fiir ein kleines Miadchen sind es ein Hemd und zwei Umbhiillungstiicher.

Pflicht ist ein einziges Gewand, das den ganzen Toten bedeckt.

Kapitel

Das Gebet liber den Toten entfillt, wenn ein Pflichtfahiger (Mukallaf) es verrichtet. Es ist Sunna,
es in Gemeinschaft zu verrichten. Der Imam und der Alleinbetende stellen sich auf Hohe der
Brust eines Mannes und der Mitte einer Frau. Dann spricht man viermal den Takbir. Nach dem
ersten liest man die Zuflucht und die Fatiha, ohne das Eroffnungsgebet. Nach dem zweiten
spricht man den Segen auf den Propheten #, und nach dem dritten bittet man fiir den Toten. Am

besten ist das, was iiberliefert ist, darunter:
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,O Allah, vergib unseren Lebenden und unseren Toten, unseren Anwesenden und unseren
Abwesenden, unseren Kleinen und unseren Grofien, unseren Mdnnern und unseren Frauen.

Du kennst unseren Riickkehrort'? und unseren Aufenthaltsort, und Du hast Macht tiber alle

Dinge.*”

10 Das heifit: Ein Pilger im Weihezustand der Hadsch, der stirbt, wird nicht mit Duftstoff versehen, und es wird an ihm

nichts getan, was einem lebenden Pilger im Weihezustand nicht erlaubt ist.

1 Das Wort wird mit allen drei Vokalen auf dem Sin gesprochen: das Kind, das vor Vollendung der

Schwangerschaftsdauer aus dem Leib seiner Mutter fillt.
12 Das, was dem Toten an Kampfer und Ahnlichem aufgelegt wird.

13 Unser Ziel und unser Aufenthaltsort, nimlich unsere Bleibe.
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,O Allah, wen von uns Du am Leben erhdltst, den erhalte im Islam und in der Sunna am
Leben, und wen von uns Du abberufst, den berufe darin ab. O Allah, vergib ihm, erbarme
Dich seiner, schenke ihm Wohlergehen und verzeihe thm. Ehre seine Aufnahme, mache
seinen Eingang weit und wasche thn mit Wasser, Schnee und Hagel'?. Reinige thn von den
Stinden und Verfehlungen, so wie das weifie Gewand vom Schmutz gereinigt wird. Gib thm
eine bessere Wohnstditte als seine Wohnstditte, eine bessere Gattin als seine Gattin, fiithre thn
ins Paradies ein und bewahre thn vor der Strafe des Grabes und der Strafe des Feuers. Weite
sein Grab fiir ihn und erfiille es fiir ihn mit Licht.”

Ist der Tote ein Kind oder geisteskrank, spricht man:
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,O Allah, mache ithn zu einem Schatz fiir seine Eltern, zu einem Vorausgeschickten', zu
einem Lohn und zu einem Fiirsprecher, dessen Fiirsprache erhort wird. O Allah, beschwere
durch thn ihre Waagschalen und mehre durch thn ihren Lohn. Lass ihn zu den

rechtschaffenen Vorangegangenen unter den Gldaubigen gehoren, nimm ihn in die Obhut

Ibrahims auf und bewahre thn durch Deine Barmherzigkeit vor der Strafe der Hélle.”

Nach dem vierten Takbir verweilt man kurz, dann spricht man den FriedensgruB und hebt bei
jedem Takbir die Hande.

14 Mit Fatha auf dem Ba und dem Ra.

15 Das heiBt: ein Vorausgeschickter, der fiir die Belange seiner Eltern im Jenseits bereitet ist, gleich ob er zu ihren

Lebzeiten oder nach ihrem Tod gestorben ist.

Sunna ist es, die Bahre an allen vier Seiten zu tragen, sich zu beeilen, und dass der Gehende vor
ihr geht und der Reitende, wenn er es braucht, hinter ihr, ferner die Nahe zur Bahre und dass das
Grab mit einer Nische (Lahd) angelegt wird. Wer den Toten ins Grab hinablasst, spricht: ,Im
Namen Allahs und nach der Glaubensgemeinschaft des Gesandten Allahs.“ Man legt ihn in seiner
Nische auf die rechte Seite, und es ist Pflicht, ihn zur Qibla zu richten. Verpont ist es, ohne Bedart
zu sitzen, wenn man der Bahre folgt, bevor sie abgesetzt ist. Verpont sind ferner das Verputzen
eines Grabes, das Bauen darauf, das Beschriften, das Dariibergehen und das Daraufsitzen,

ebenso, dass man ihm etwas hineinlegt, das vom Feuer beriihrt wurde, das Licheln und das
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Reden iiber eine Angelegenheit der Diesseitswelt bei ihm.'® Verboten ist es, zwei oder mehr in
einem Grab zu bestatten, auBer aus Notwendigkeit. Jede Handlung der Gottesnihe, die man
verrichtet und deren Lohn man einem lebenden Muslim oder einem Verstorbenen zukommen

lasst, niitzt ihm.

Fiir Ménner ist es Sunna, das Grab eines Muslims zu besuchen, bei ihm zu lesen und ihm
Erleichterung zu verschaffen, und sei es dadurch, dass man einen frischen Palmzweig ins Grab

legt. Der Besucher und der Voriibergehende sprechen:

HADITH
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»Friede sei mit euch, Bewohner der Stdtte gldubiger Leute. Und wir werden, wenn Allah will,
zu euch stofien. Allah erbarme sich der Vorausgegangenen unter euch und der

Nachfolgenden. Wir bitten Allah fiir uns und fiir euch um Wohlergehen. O Allah, enthalte uns

nicht thren Lohn vor, lass uns nach thnen nicht in Versuchung geraten und vergib uns und

thnen.”

Das Beileid fiir den, den der Tod eines Menschen getroffen hat, ist Sunna. Das Weinen um den
Toten ist erlaubt. Verboten sind Wehklage, Klagegeschrei, das ZerreiBen des Gewandes, das
Schlagen auf die Wange und Ahnliches.

16 7u den Neuerungen bei Beerdigungen in unseren Lindern, die von den Gotzendienern zu uns gelangt sind, gehort,
dass sie die Bahre sich striauben lassen. Das ist abscheulich. Denn wenn der Tote zu den Leuten des Paradieses gehort,
warum sollte er es dann verabscheuen und sich ihm nicht zuwenden? Und wenn er zu den Leuten des Feuers gehort,
so mag er zuriickweichen und sich strauben. Warum aber rechnet man sein Strauben als Ehrung fiir ihn? Dazu
gehoren auch die lang anhaltende Trauer der Frauen um den Toten, das Tragen von Schwarz und das Verhangen der
Wiénde damit, der Aufwand groBer Geldsummen auf neuerfundenen Wegen, das Bauen von Grabern mit Marmor und
die Ubertreibung dabei, sodass das Grab dem von Suwa®, Yaghuth, Ya‘uq und Manat dhnelt, das Errichten von Mauern
um das Grab, was als Aneignung von Friedhofsland gilt, das Aufschlagen eines Zeltes dariiber und das Sitzen darin zu
iibler Nachrede, Verleumdung und Siinden, sowie das Schlachten von Schafen am Grab, dhnlich dem, was die
Menschen der Dschabhiliyya fiir ihre Gotzen schlachteten. Dazu kommen andere zahllose Neuerungen, deren
Urspriinge auf die Gepflogenheiten der Menschen der Dschahiliyya unter den Gétzendienern zuriickgehen. Keiner der

Imame der Gemeinschaft Muhammads hat sie fiir erlaubt erklart. Allah gebe uns unsere Rechtleitung ein.

Das Buch der Zakat

Sie ist bei fiinf Dingen Pflicht: bei Weidevieh', Bargeld”, Handelsware, dem, was aus der Erde
hervorkommt, und bei Friichten. Voraussetzung sind der Islam, die Freiheit, der Besitz eines
Nisab und dessen Bestandigkeit®, die Freiheit von einer Schuld, die den Nisab schmalert, und der
Ablauf eines Jahres, auBer bei Erntegiitern?, beim Nachwuchs®, bei weidendem Vieh und beim
Handelsgewinn®. Nimmt der Bestand in [einem Teil]'! des Jahres durch Verkauf oder anderes ab,

ohne dass dies in Fluchtabsicht geschieht’, wird das Jahr unterbrochen. Tauscht er es aber gegen
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Gleichartiges ein, wird es nicht unterbrochen. Wird eine Forderung eingezogen, entrichtet man
die Zakat dafiir fiir die vergangene Zeit.® Fiir Weidevieh gilt als Bedingung auBerdem das Weiden
auf freier Weide.”

! Das sind Kamele, Rinder und Schafe bzw. Ziegen.
2 Gold und Silber.

3 Seine Bestindigkeit: Beim Getreide besteht sie darin, dass man es auf die Tenne legt, ebenso bei den Datteln. Von

daher schliefe man auf anderes.
4 Wie Korner, Datteln und Honig; ,ar-Rikaz* ist der Schatzfund.

5 Mit Kasra auf dem Nun gesprochen: das, was das Tier gebiert. Bei ihm wird nicht verlangt, dass ein Jahr verstrichen
ist, denn es wird zusammen mit seinem Muttertier verzakatet, wenn dieses einen Nisab ausmacht, sobald dessen Jahr

vollendet ist.
% Denn der Gewinn folgt dem Kapital in dessen Jahr, wenn es einen Nisab erreicht.

7 Das heiBt: etwa wenn er es einem anderen schenkt, bevor das Jahr vollendet ist, und es dann zuriickholt, wie es

diejenigen tun, die Listen anwenden, um die Zakat zu umgehen.

(1] Das zwischen den Klammern Stehende stammt aus (<) und ().

Der geringste Nisab bei Kamelen sind fiinf, und dafiir ist ein Schaf zu geben. Bei zehn sind es zwei
Schafe, bei fiinfzehn drei und bei zwanzig vier. Bei fiinfundzwanzig ist es eine Bint Machad, das
ist die einjahrige. Bei sechsunddreifig ist es eine Bint Labun, das ist die zweijdhrige. Bei
sechsundvierzig ist es eine Hiqqa, das ist die dreijahrige. Bei einundsechzig ist es eine Dscha‘a'’,
das ist die vierjahrige. Bei sechsundsiebzig sind es zwei Bint Labun, bei einundneunzig zwei
Hiqqa, bei einhunderteinundzwanzig drei Bint Labun. Danach ist bei je vierzig eine Bint Labun

und bei je fiinfzig eine Hiqqa zu geben.

Der geringste Nisab bei Rindern sind dreifig, und dafiir ist ein Tabi‘ zu geben, das ist das
einjahrige, oder eine Tabi‘a. Bei vierzig ist es eine Musinna, das ist die zweijahrige. Bei sechzig

sind es zwei Tabi‘. Danach ist bei je dreifig ein Tabi und bei je vierzig eine Musinna zu geben.

8 Von ihm wird iiberliefert, dass man die Zakat fiir ein einziges Jahr entrichtet, denn fiir die Pflicht der Zakat wird die
Moglichkeit der Entrichtung berticksichtigt. Fiir die vergangene Zeit wurde nichts dergleichen gefunden. Ibn Muflih

iiberliefert es in ,al-Furu.[2]

9 Das Weiden bedeutet, dass das Vieh den groBeren Teil des Jahres oder das ganze Jahr auf freiem Weideland weidet,

ohne dass dafiir ein Preis gezahlt wird.
10 Mit Fatha auf dem Dschim und dem Dhal.

1 Mit Damma auf dem Cha’: die Teilhaberschaft; mit Kasra: das Beisammensein (‘Ishra), und dieses Wort wird mit

Kasra auf dem ‘Ain gesprochen.
[1] Das zwischen den Klammern Stehende stammt aus (<) und (&).

[2] Siehe: al-Furu® (2/344).

107



Der geringste Nisab bei Schafen und Ziegen sind vierzig, und dafiir ist ein Schaf zu geben. Bei
einhunderteinundzwanzig sind es zwei Schafe, bei zweihunderteins drei [bis vierhundert]'".
Danach ist bei je hundert ein Schaf zu geben. Das Schaf ist ein einjahriges von den Ziegen und ein
halbjahriges von den Schafen. Die Vermischung (Chalta)’’ beim Weidevieh macht unter ihrer

Bedingung die beiden Eigentiimer wie einen einzigen.

Abschnitt

Die Zakat ist bei jedem lagerfahigen, mit dem HohlmaB gemessenen Erzeugnis fallig, das aus der
Erde hervorgeht. Sein Nisab betragt fiinf Wasq. Das sind dreihundertzweiundvierzig und sechs
Siebtel Ratl nach damaszenischem Gewicht'”. Die Bedingung fiir sein Eigentum ist der Zeitpunkt,
zu dem die Pflicht entsteht. Das ist, wenn das Korn hart wird und die Frucht Reife zeigt. Die

Pflicht steht aber erst fest, wenn man es auf die Tenne und dergleichen gebracht hat.

Fillig ist ein Zehntel von dem, was ohne Aufwand'® bewéssert wurde, die Halfte davon von dem,
was mit Aufwand bewiéssert wurde, und drei Viertel davon von dem, was mit beidem bewéssert
wurde'?. Unterscheiden sich beide Arten, so gilt die iiberwiegende; bei Unkenntnis gilt das
Zehntel.

1 Mit Damma auf dem Cha’ bedeutet es ,Teilhaberschaft", mit Kasra ,,Umgang, Gemeinschaft"; und dieses Wort wird

mit Kasra auf dem “Ain gesprochen.

2 Der damaszenische Ratl betrug frither sechshundert Dirham, heute sind es achthundert Dirham. Wenn wir also den
Nisab nach dem heutigen Ratl von Damaskus bemessen, betrug er zweihundertsiebenundfiinfzig und ein Siebtel Ratl.

Der heutige ,,Dimaschqi" wurde frither ,,Qudsi" genannt, und er ist der heutige damaszenische Ratl.

13 Zur Erlauterung: Was ,,mit Aufwand" bewissert wird, ist das, dessen Bewisserung Kosten in Dirham erfordert, um
das Wasser heraufzuholen. Dazu gehoren etwa die Schopfrader, die Tiere drehen, und die Hebewerke, die der Dampf
antreibt, der Holz und Petroleum braucht, ebenso die, die der Strom antreibt, und Ahnliches, wie der Schopfeimer und

der Ziehbrunnen, das heift die Sawani.

Was aber mit dem Wasser von Quellen, Fliissen und Kanilen bewissert wird, gehort zu dem, was nicht ,,mit Aufwand"
bewissert wird. Man sagt nicht, es habe einen Aufwand im Graben des Flusses, in seiner Pacht oder seiner
Instandhaltung, denn ich sage: Ein solcher Aufwand gleicht dem Aufwand des Bodens fiir seine Bearbeitung und

Beschiftigung damit und hat daher keine Wirkung. Zu dem, was ohne Aufwand bewéssert wird, gehort auch das

Regenfeldland (Ba‘).!

[1] Siehe die weitere Erlduterung hierzu in ,Kaschf al-Mukhaddarat" (1/143).

Beim Honig ist das Zehntel fallig, gleichgiiltig ob man ihn von herrenlosem Land nimmt oder aus

seinem Eigentum, wenn er hundertsechzig irakische Ratl erreicht™.

Wer aus einer Mine einen Nisab gewinnt, bei dem ist sofort ein Viertel des Zehntels fillig. Beim
Rikaz ist ausnahmslos ein Fiinftel fillig; das ist das, was man an Vergrabenem aus der Zeit der
Dschabhiliyya findet.
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Abschnitt

Der geringste Nisab betrigt bei Gold zwanzig Mithqal’® und bei Silber zweihundert Dirham. Beide
werden zur Vervollstindigung des Nisab zusammengerechnet, und die Handelswaren werden

jedem von beiden hinzugerechnet; fillig ist darin ein Viertel des Zehntels.

14 Wie das, was einmal mit Aufwand und ein andermal ohne Aufwand bewissert wird.

!5 Der Nisab des Honigs nach dem Ratl, der achthundert Dirham betrigt, sind fiinfundzwanzig Ratl und fiinf Siebtel
Ratl.

16 Der Mithgal sind ein Dirham und drei Siebtel Dirham. Der Nisab des Goldes betrigt also in Dirham achtundzwanzig
Dirham und vier Siebtel Dirham. Der franzosische Dinar sind zwei Dirham, sodass der Nisab nach dieser Rechnung

vierzehn franzdsische Dinar in Gold und vier Siebtel Dinar betragt.

Ich sage: Was das ,Kaghid" betrifft, das heifit das Papier, mit dem die Menschen heute Handel treiben, so habe ich

dariiber in meinem Buch ,Die perlenden Vertrage in den kuwaitischen Rechtsgutachten”[l] ausfiihrlich gesprochen.
Das Ergebnis dessen, was ich dort ermittelt habe, ist: Fiir Papiergeld gilt weder das Urteil der Handelswaren noch das
Urteil von Gold und Silber. Sein Urteil ist vielmehr das der Schuld: Wer etwas davon besitzt, hat damit eine Schuld bei
der Regierung, wenn sie es ist, die die Scheine ausgegeben hat, oder bei der Bank, wenn es Banknoten sind. Der
Umgang damit ist ein Umgang per Schuldiibertragung (Hawala). Wer etwas davon in Empfang nimmt, dessen
Empfang geschieht in Zufriedenheit mit der Schuldiibertragung auf den, der die Scheine ausgegeben hat. Das Urteil

iiber ihre Zakat entspricht dem Urteil {iber die Zakat einer Schuld, sofern der Schuldner zur Begleichung imstande ist.

115, 230-238.

Einem Mann ist an Silber ein Ring erlaubt, der Griff eines Schwertes, der Schmuck eines Giirtels
und Ahnliches, und an Gold der Schwertgriff sowie das, was die Notwendigkeit erfordert, wie eine
Nase". Frauen ist von beidem erlaubt, was ihrer Gewohnheit gemilB getragen wird. Fiir erlaubten
Schmuck, der zum Gebrauch oder zum Verleihen bereitgehalten wird, ist keine Zakat zu

entrichten.

Es ist Pflicht, die Handelsware zu dem Wert zu bemessen, der fiir die Armen von beiden (Gold
oder Silber) der vorteilhaftere ist, und die Zakat wird von ihrem Wert abgegeben. Kauft jemand
eine Ware mit einem Nisab, der nicht aus weidendem Vieh besteht, so baut er auf dessen Jahr

auf.

Abschnitt

Die Fitra ist fiir jeden Muslim Pflicht, wenn sie {iber den Unterhalt, der am Festtag und in dessen
Nacht fallig ist, und iiber die Grundbediirfnisse hinaus iibrig bleibt. Er gibt sie fiir sich selbst ab

und fiir jeden Muslim, den er unterhalt. Fiir einen Fotus ist sie Sunna.

Sie wird mit dem Sonnenuntergang in der Nacht des Fitr fillig. Es ist zuldssig, sie davor zu
entrichten, jedoch nur um zwei Tage. Am Tag des Festes vor dem Gebet ist besser; fiir den Rest
des Tages ist es verpont, und es ist verboten, sie dariiber hinaus zu verzogern. Sie ist dann
zwingend nachzuholen. Sie betriagt einen Sa’ an Weizen, Gerste, deren Mehl oder Griitze, Datteln,

Rosinen oder Trockenkiase. Besser sind Datteln, dann Rosinen, dann Weizen, dann das, was
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niitzlicher ist. Fehlen diese Arten, so geniigt jedes Korn, das als Nahrung dient'®. Es ist erlaubt,

einer Gruppe zu geben, was einem Einzelnen obliegt, und umgekehrt.

7 Auch wenn es moglich wire, sie aus etwas anderem als Gold herzustellen.

Ich sage: Ebenso die Zdhne, die man heute aus Gold anfertigt; sie sind erlaubt, auch wenn Metall und Silber an ihre

Stelle treten konnten. Wer sich in dieser Sache widersetzt, ist hartnickig oder unwissend in den Grundlagen.

Abschnitt

Es ist Pflicht, die Zakat sofort auszuzahlen, sobald es moglich ist. Fiir ein Kind und fiir einen

Geisteskranken zahlt ihr Vormund sie aus. Bedingung dafiir ist eine Absicht.

Verboten ist es, sie iliber eine Entfernung hinaus zu iiberfiihren, auf der man das Gebet kiirzt,
wenn Anspruchsberechtigte vorhanden sind. Befindet sich jemand in einem Land und sein
Vermogen in einem anderen, so zahlt er die Vermdgens-Zakat im Land des Vermdégens aus; seine
Fitra und die Fitra, die ihm fiir andere obliegt, zahlt er im Land seiner eigenen Person aus. Es ist

erlaubt, sie vorzuziehen, jedoch nur um zwei Jahre.

Sie wird nur an die acht Gruppen'® gegeben, und das sind: die Armen, die Bediirftigen, die damit
Beauftragten, diejenigen, deren Herzen gewonnen werden sollen, bei den Sklaven (zum Freikauf),

die Schuldner, auf dem Weg Gottes und der Reisende.

18 Der Sa’ sind vier Handvoll eines Mannes von mittlerer Statur; in Dirham sind es sechshundertfiinfundachtzig
Dirham und fiinf Siebtel Dirham.
Seine Aussage ,jedes Korn" ist keine Einschriankung. Daher sagte al-Muwaffaq in ,,al--Umda": ,Findet er (die

genannten Arten) nicht, so gibt er von seiner Nahrung ab, was immer es sei."l!l Ende. Imam Ibn ‘Aqil sagte: Das Brot
gentigt. Der Scheich (Ibn Taymiyya) hat die Ansicht gewéhlt, dass die Hauptnahrung seines Landes geniigt, wie Reis

und Ahnliches. Von Ahmad wird iiberliefert, dass der Wert geniigt, in Ubereinstimmung mit Abu Hanifa; das erwihnt
erin ,al-Furu®".[2]
!9 Er sagte in ,al-Iqna®': Es geniigt, die Zakat an die Charidschiten und die Aufriihrer (Bughat) auszuzahlen; das ist

iiber die Charidschiten ausdriicklich festgehalten: Wenn sie die Oberhand iiber ein Land gewinnen und das Zehntel

davon nehmen, tritt es an die rechte Stelle. Ebenso verhilt es sich mit dem, der sie von den Sultanen nimmt, sei es mit

Gewalt oder freiwillig, ob diese darin gerecht oder ungerecht sind. Ende.3]

Ich sage: Der Sultan ist jeder Inhaber von Macht, und das wird den Worten des Qadi im Buch ,,Die
Herrschaftsordnungen" entnommen: dass das, was die Herrscher von heute an Zehnten nehmen, und was sie fiir die
Schafe und fiir die Zakat selbst nehmen, den Zahlenden davon freispricht und entlastet, wenn er es dem Herrscher

gezahlt hat. Und er sagte in ,Die Herrschaftsordnungen": Wenn der Sultan die Zakat nicht an ihre Stellen legt, muss

man sie vor ihm verbergen. Ende.!"]

Ich sage: Das ist das, was mit den Grundsitzen iibereinstimmt. Ebenso gilt: Wiirde er mehr nehmen als das, was

schariatisch festgelegt ist, so muss man den iiberschiissigen Teil verbergen.
(1] »al-Umda" von Ibn Qudama, S. 138, aus ,,al-‘Idda", dem Kommentar zu al-‘Umda.
21 (2/537, 538).

(3] »al-Igna“" von al-Hadschawi (1/284, Ausgabe at-Tidschariyya al-Kubra).
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Es ist erlaubt, sich auf eine Person aus einer Gruppe zu beschrianken; besser ist es, sie alle

einzubeziehen und unter ihnen gleichzustellen.

Sie wird als Sunna an diejenigen unter den Verwandten gegeben, deren Unterhalt einem nicht
obliegt. Sie wird nicht an die Banu Haschim und ihre Freigelassenen gegeben, auch nicht an
Vorfahren und Nachkommen, an Sklaven und Ungldubige. Gibt jemand sie einem, den er fiir
berechtigt hielt, und es war nicht so, oder umgekehrt, so geniigt es nicht, auer wenn er einen

Reichen fiir arm hielt.

Das freiwillige Almosen aus dem, was iiber den eigenen Bedarf und den Bedarf derer hinausgeht,
die man unterhilt, ist eine bekraftigte Sunna. Im Ramadan, in einer vorziiglichen Zeit und an

einem vorziiglichen Ort und zur Zeit der Not ist es noch besser.

[l Die Herrschaftsordnungen" von Abu Ya‘la, S. 130.

Das Buch des Fastens

Das Fasten obliegt jedem zurechnungsfiahigen Muslim', der dazu imstande ist, durch die Sichtung
des Neumondes” — und sei es nur durch einen Rechtschaffenen —, oder durch die Vollendung des
Scha’ban, oder wenn in der Nacht des dreifligsten Tages davon ein Hindernis fiir die Sichtung
besteht, wie Wolken, Berge und anderes. Wird der Neumond tagsiiber gesehen, so gilt er fiir die
kommende Nacht. Wird jemand im Laufe des Ramadan zur Pflicht fahig®, oder kommt ein
Reisender an, der nicht gefastet hat, oder wird eine Menstruierende rein, so enthalten sie sich
(des Essens) und holen das Fasten nach. Wer wegen hohen Alters oder wegen einer Krankheit,

von der keine Heilung zu erhoffen ist, nicht fastet, speist fiir jeden Tag einen Bediirftigen.

! Daher ist es weder fiir Kinder noch fiir Geisteskranke Pflicht, noch fiir den, der wegen Krankheit zum Fasten unfihig
ist.

2 Er sagte in ,,as-Sihah": Der Hilal ist der Mond in der ersten, zweiten und dritten Nacht, danach heift er Qamar.m

3 Das heiBt: Stammt die Sichtung von einer einzigen Person. Er sagte in ,al-‘Umda": Wenn die Ansicht iiber den
Neumond von einem Rechtschaffenen stammt, fasten die Menschen auf seine Aussage hin; und auch wenn er ein
Frevler ist, obliegt ihm selbst das Fasten allein.[?]

(Erganzung) Er sagte in ,,al-Furu®, und er folgte darin ,al-Igna“ und anderen: Wenn die Sichtung des Neumondes an

einem nahen oder fernen Ort feststeht, obliegt allen Landern das Fasten, und das Urteil iiber den, der ihn nicht

gesehen hat, ist wie das iiber den, der ihn gesehen hat, auch wenn die Aufgangsorte verschieden sind; das ist
ausdriicklich festgehalten. Ende.3!
Und der Scheich sagte: Stimmen die Aufgangsorte der Lander tiberein, so ist das Fasten fiir alle Pflicht; sind die

Aufgangsorte hingegen verschieden, so ist es nicht Pflicht.[4]
(1] »as-Sihah" von al-Dschauhari (5/1851).

[2] al-“Umda", S. 148.

[3] al-Furu™ (3/12), ,al-Iqna" (1/303).
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[4] Siehe: ,al-Furu® (3/13).

Es ist Sunna, das Fasten zu brechen, wenn man krank ist und das Fasten ihm Miihe bereitet, und
wenn man reist und das Gebet verkiirzt. Brechen eine Schwangere oder eine Stillende das Fasten
aus Sorge um sich selbst, so holen beide es nur nach. Tun sie es aus Sorge um ihr Kind, so holen
sie es nach und speisen zusitzlich einen Armen, und zwar von dem, der fiir das Kind aufkommt*.
Wer ohnmaichtig wird oder den ganzen Tag iiber den Verstand verliert, dessen Fasten ist nicht

giiltig. Der Ohnmachtige holt es nach.

Ein Pflichtfasten ist nur mit einer bestimmten Absicht (Niyya) in einem Teil der Nacht giiltig. Ein
freiwilliges Fasten ist giiltig bei jemandem, der nichts Fastenbrechendes getan hat, und zwar mit

einer Absicht, die zu jeder Zeit des Tages gefasst werden kann.

Abschnitt

4 Der Unterhalt und die Speisung betragen ein Mudd Weizen, d. h. eine Handvoll eines Mannes mittlerer Statur, oder

einen halben Sa' von anderem Getreide. Das sind zwei Handvoll.

5 Gemeint ist: sein Glied.

Wer etwas in seinen Rumpf oder in einen Hohlraum seines Korpers wie das Gehirn einfiihrt oder
durch eine Spritze hineinbringt, und zwar von irgendeiner Stelle aus auBer seiner Harnrohre®,
oder wer Schleim verschluckt, nachdem er seinen Mund erreicht hat, oder wer sich zum
Erbrechen bringt und erbricht, oder wer sich selbst befriedigt, oder wer ohne Beischlaf korperlich
beriihrt und es zum Samenerguss kommt, oder wer Priejakulat (Madhy)® absondert, oder wer
den Blick wiederholt schweifen lasst und es zum Samenerguss kommt, oder wer die Absicht fasst,
das Fasten zu brechen, oder wer schropft oder sich schropfen lasst, absichtlich und freiwillig” und
im Bewusstsein seines Fastens, der hat das Fasten gebrochen. Nicht jedoch, wenn er nur
nachdenkt® und es dabei zum Samenerguss kommt, oder wenn beim Mundspiilen Wasser in ihn
gelangt oder beim Einsaugen von Wasser in die Nase Wasser in seinen Hals dringt, auch wenn er

dabei iibertreibt oder mehr als dreimal spiilt.

Wer im Ramadan tagsiiber den Beischlaf vollzieht, ohne Entschuldigungsgrund, etwa aus heftiger
Geschlechtslust oder dergleichen®, der muss nachholen und eine Siihne leisten, ohne

'?. Die Frau hat keine Siihne zu leisten, wenn sie einen Entschuldigungsgrund hat,

Einschrankung
wie Schlaf, Zwang, Vergessen oder Unwissenheit; sie muss aber nachholen. Die Siihne besteht im
Freilassen eines Sklaven. Findet er keinen, so fastet er zwei aufeinanderfolgende Monate. Vermag

er das nicht, so speist er sechzig Arme. Findet er auch das nicht, so entfillt sie.

Makruh ist es, seinen Speichel zu sammeln und ihn dann zu schlucken, Speisen zu kosten und
zahes Kaugummi'' zu kauen, das sich nicht auflost. Findet er den Geschmack von beiden in
seinem Hals, so hat er das Fasten gebrochen. Ebenso ist der Kuss'®> und Ahnliches makruh bei

jemandem, dessen Begierde dadurch erregt wird.
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6 Mani (Samenfliissigkeit) ist, was mit Lust und in sanftem Schub aus dem Glied austritt. Madhy (Priejakulat) ist, was

nach dessen Erregung austritt.

7 Das heifit: nicht gezwungen. Das Fastenbrechen des Schropfers und des Geschropften gehort zu den
Einzelmeinungen (Mufradat)m. In ,al-Umda al-Qadima“ heiBt es: , Tut er es vergessend oder gezwungen, so wird sein

Fasten nicht ungiiltig.“!*]
8 Mit Verdoppelung des Kaf, d. h. er denkt nach.

9 Shabagq ist die Heftigkeit der Geschlechtslust. Sein Ausdruck ,,und dergleichen® meint den, der eine Krankheit hat,

bei der ihm der Beischlaf niitzt.

10 Gleich ob er unwissend, vergesslich oder irrend war.

1 Jedes Kaugummi, das man kaut.

12 Mit Damma auf dem Qaf. ,Und dergleichen“ meint das Umarmen, Beriihren und wiederholte Anschauen.
1 al-Minah ash-Shafiyat“ (1/288).

[2] al-Umda¥, S. 154.

Verboten ist es, wenn er einen Samenerguss vermutet. Ebenso verboten ist das Kauen von
Kaugummi, das sich aufldst, [sowie Liige]'", iible Nachrede, Verleumdung, Beschimpfung und

Ahnliches, und zwar mit besonderem Nachdruck'®.

Sunna ist es, das Fasten rasch zu brechen, das Suhur zu verzogern und beim Fastenbrechen zu
sprechen, was dazu iiberliefert ist'Y, und das Nachholen sofort und aufeinanderfolgend zu
verrichten'>. Verboten ist es, es ohne Entschuldigung auf einen anderen Ramadan'® zu
verschieben. Tut er es dennoch, so kommt zum Nachholen, wenn es ihm obliegt, die Speisung
eines Armen fiir jeden Tag hinzu. Stirbt der Nachlassige'’, auch vor einem weiteren Ramadan, so
wird ebenso fiir ihn aus seinem Vermdgen gespeist, und es wird nicht fiir ihn gefastet. Liegt auf
dem Verstorbenen ein Geliibde, sei es aus Hadsch oder aus Fasten oder Gebet und dergleichen'®,
so ist es Sunna, dass sein Erbe es nachholt. Und bei einer Hinterlassenschaft ist die Erfiillung
verpflichtend, nicht aber, dass der Erbe sie selbst ausfiihrt™.

[1] Das zwischen den eckigen Klammern Stehende stammt aus (B) und (T) sowie aus , Kafi al-Mubtadi“ des Verfassers.
13 Das heiBt: eine verstarkte Missbilligung. Ebenso verhilt es sich mit den iibrigen Siinden.

!4 Dazu gehort: ,,0 Allah, fiir Dich habe ich gefastet, und mit Deiner Versorgung habe ich das Fasten gebrochen.
Gepriesen seist Du, o Allah, und Dir gebiihrt der Lobpreis. O Allah, nimm es von mir an, denn Du bist der Allhérende,

der Allwissende.“[?]

15 Das heiBt: ohne Verzdgerung.

16 Bis zu einem anderen Ramadan.

17 Mit Damma auf dem Mim und Verdoppelung des Ra mit Kasra, d. h. der beim Nachholen Nachlissige.
18 Wie Tawaf, Geliibde und I'tikaf.

19 Zusammengefasst: Stirbt der Nachlissige, so hat er das Nachholen entweder mit Entschuldigung oder ohne
Entschuldigung hinausgezogert. Geschah es mit Entschuldigung, so lastet nichts auf ihm. Geschah es ohne

Entschuldigung, so wird fiir ihn gespeist, und sein Erbe speist fiir jeden Tag einen Armen, nur dies, gleich ob er nach
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seinem Tod noch einen weiteren Ramadan erreicht hétte oder nicht.
Ich sage: Hieraus wird entnommen, dass es erlaubt ist, die Siihne fiir das Fasten nach dem Tod auszuzahlen, und zwar

in der Weise, wie die Hanafiten es beim Erlass des Gebets und von Ahnlichem wie Tawaf und I'tikaf handhaben. =

[2] 1bn as-Sunni hat es in »~Amal al-Yawm wa-l-Layla“ (481) aus dem Hadith des Ibn Abbas iiberliefert. Al-Hafiz Ibn
Hadschar sagte: ,,Gharib, und seine Uberlieferungskette ist duBerst schwach.” ,al-Futuhat ar-Rabbaniyya“ (4/341).

Abschnitt

Sunna ist das Fasten der weiBen Tage™, des Donnerstags und des Montags, von sechs Tagen aus
dem Schawwal und des Monats Allahs, des Muharram. Am nachdriicklichsten ist der Zehnte,
dann der Neunte. Ebenso sind es die neun Tage des Dhu 1-Hiddscha, am nachdriicklichsten der

Tag von Arafa fiir jemanden, der nicht dort als Pilger weilt.

Das beste Fasten ist, einen Tag zu fasten und einen Tag nicht zu fasten. Makruh ist es, den
Radschab allein zu fasten, ebenso den Freitag und den Samstag allein, den Zweifelstag, jedes Fest
der Unglaubigen und das Vorziehen des Ramadan um einen oder zwei Tage, sofern dies nicht in

allen Fallen mit einer tiblichen Gewohnheit zusammenfallt.

Verboten ist das Fasten an den beiden Festtagen uneingeschriankt und an den Tagen des

Taschriq, auler anstelle des Opfers (Dam) der Tamattu'- und der Qiran-Pilgerfahrt.

Wer mit einer Pflicht von weitem Zeitrahmen begonnen hat, dem ist es verboten, sie ohne
Entschuldigung abzubrechen®’. Wer mit einem freiwilligen Werk auBer Hadsch und Umra

begonnen hat, dem ist es makruh, es ohne Entschuldigung abzubrechen.

Abschnitt

Das I'tikaf ist Sunna. Es ist nicht giiltig bei jemandem, dem das Gemeinschaftsgebet obliegt,
auBer in einer Moschee, in der das Gebet abgehalten wird, falls eine Gebetszeit iiber ihn kommt.

Es wird dafiir Reinheit von dem verlangt, was eine Ganzkorperwaschung erfordert.

19 (Fortsetzung) Und sein Ausdruck ,es ist Sunna, dass sein Erbe es nachholt“ bedeutet: das Nachholen des genannten
Geliibdes. Es ist auch jemandem erlaubt, der nicht Erbe ist, dies zu tun, und er braucht dazu nicht die Erlaubnis des
Erben. Es ist auch erlaubt, dass eine Gruppe von Personen an einem einzigen Tag fiir ihn fastet. Hat der Verstorbene,
auf dem das genannte Geliibde lag, einen Nachlass hinterlassen, so ist die Erfiillung des Geliibdes verpflichtend. Dem
Erben ist es jedoch nicht zur Pflicht gemacht, es selbst nachzuholen. Vielmehr ist es ihm erlaubt, es selbst
nachzuholen, und es ist ihm auch erlaubt, aus dem Nachlass demjenigen, der fiir ihn fastet, fiir jeden Tag die Speisung

eines Armen zu geben.
20 Es sind der dreizehnte, vierzehnte und fiinfzehnte Tag eines jeden Monats.

21 Etwa das Nachholen eines Ramadan vor dem zweiten Ramadan und das Pflichtgebet in der ersten Zeit seiner Zeit.

Gelobt er es oder das Gebet in einer anderen Moschee als den dreien, so darf er es in einer
anderen verrichten. Gelobt er es in einer von ihnen, so darf er es in dieser verrichten oder in der

22 3

besseren. Die beste von ihnen*” ist die Heilige Moschee, dann die Moschee des Propheten, Friede

sei auf ihm, [dann al-Agsa]'".
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Wer ein gelobtes, aufeinanderfolgendes I'tikaf halt, verlasst es nur fiir das, was unumginglich
ist>>. Er besucht keinen Kranken und nimmt an keiner Beerdigung teil, auBer unter einer
Bedingung™*.

Der Beischlaf macht es ungiiltig, ebenso ein Samenerguss durch korperliche Beriihrung. Fiir das

Ungtiltigmachen ist eine Schwursiihne zu leisten.

Sunna ist es, sich mit Handlungen der Gottesniahe zu beschiftigen und zu meiden, was ihn nichts
angeht™.

22 Darlegung der drei Moscheen und ihrer Rangfolge im Vorzug.
23 Etwa dass er sich Essen und Trinken bringen lisst, weil er keinen Diener hat.

24 Das heifit: auBer wenn er sagt: ,Ich habe ein I'tikaf von zehn Tagen gelobt, unter der Bedingung, dass ich
wihrenddessen hinausgehe, um zu tun, was ich tun muss, etwa mein Land zu bewissern oder die Angelegenheiten

meines Hauses zu erledigen®, und Ahnliches.

3

25 Ya'nihi“ wird mit Fatha auf dem Ya gesprochen. Im ,Mutalla'“ heift es: Man darf es nicht mit Damma sprechen. Al-

Dschauhari sagte: d. h. was ihn nicht kiimmert.!]

(Hinweis) Der Verfasser sagte in ,,Kafi al-Mubtadi“: Es gehort sich, dass jede Moschee geschiitzt wird vor jedem
Schmutz, Ekelhaftem, Larm, Streit, Wahnsinnigen und Betrunkenen, vor Nichtunterscheidungsfidhigen, vor den Floten
des Satans und Ahnlichem; ferner, dass er beim Betreten die Absicht auf I'tikaf fasst. Darin sind Kauf, Verkauf und
Vermietung verboten sowie der Erwerb durch ein Handwerk, nicht aber durch Schreiben, und es wird darin

verhindert, dass Minner sich mit Frauen vermischen.3!

(1 Das zwischen den eckigen Klammern Stehende stammt aus (T), aus ,,Kafi al-Mubtadi“ und aus der Fassung des

Kommentars.
(2] al-Mutalla™ von al-Ba'li, S. 159.

(3] Kafi al-Mubtadi“ des Verfassers, S. 53.

Das Buch von Hadsch und Umra

Hadsch und Umra sind fiir den freien' Muslim obligatorisch, der zurechnungsfiahig und dazu
imstande” ist, einmal im Leben, und zwar sofort. Fallt das Hindernis fiir den Hadsch bei Arafa
weg und fir die Umra vor ihrem Tawaf und werden sie dann vollzogen, so gelten sie als
Pflichterfiillung. Ist er wegen hohen Alters oder einer Krankheit, von der man keine Genesung
erwartet, unfiahig, so muss er jemanden bestellen, der fiir ihn den Hadsch und die Umra vollzieht,
und zwar vom Ort der Verpflichtung aus. Dies geniigt ihm, solange er nicht vor dem Thram des
Stellvertreters genest.

Bei einer Frau ist auBerdem ein Mahram Bedingung®. Hat sie die Hoffnung auf ihn aufgegeben,
so bestellt sie einen Stellvertreter. Und stirbt jemand, dem beide obliegen, so werden sie aus

seinem Nachlass ausgefiihrt*.

! Das ist der, der nicht im Besitz eines anderen ist.
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21In ,al-Umda“ heiBt es: Es bedeutet, dass er Reiseproviant findet und ein Reittier samt Zubehor, wie es sich fiir

seinesgleichen gehort, iiber das hinaus, was er braucht, um seine Religionsschuld zu begleichen und den Unterhalt fiir

sich selbst und seine Angehorigen dauerhaft zu bestreiten. Ende des Zitats.[!]
Ich sage: Seine Bedeutung von ,,dauerhaft” ist, dass er kein Haus verkauft, in dem er wohnt, und kein Land, von dessen
Ertrag er lebt. Ebenso wird die Sicherheit des Weges vorausgesetzt. Wiaren dort Beduinen, die sie einschiichtern, oder

eine Quarantine, die den Pilgern Schaden zufiigt oder ihnen ihre Ruhe raubt, so entfillt die Fahigkeit.

3 Der Mahram ist jeder, den zu heiraten ihr fiir immer verboten ist. Zur Unwissenheit gehort, was die Leute sagen:
,Dies ist mein Bruder; ich und er haben uns an Zamzam verbriidert“, und was die Frau sagt: ,Dies ist mein Sohn, den
ich von meinem Halsschmuck herabgelassen habe®, und Ahnliches, was die Unwissenden tun.

Sein Wort ,Hat sie die Hoffnung aufgegeben“ bedeutet: Findet sie keinen Mahram, so bestellt sie jemanden, der fiir sie
den Hadsch vollzieht, und sie pilgert nicht selbst.

4 Auch wenn er es nicht testamentarisch angeordnet hat.

(1] al-Umda*, S. 162.

Fir den, der den TIhram anlegen will, ist es Sunna, eine Ganzkorperwaschung (Ghusl)
vorzunehmen, oder bei einer Entschuldigung die Trockenreinigung (Tayammum). Ebenso
gehoren es zur Sunna, sich zu saubern und den Korper zu parfiimieren. Das Parfiimieren des
Gewandes ist verpont. Weiter ist es Sunna, den Thram in einem Lendentuch und einem Umhang
anzulegen, beide weiB, und zwar im Anschluss an ein Pflichtgebet oder an zwei Rak‘a zu einer

Zeit, in der das Gebet nicht verboten ist.
Die Absicht dafiir ist eine Bedingung. Die Vorbehaltsklausel (Ischtirat) dabei ist Sunna.”

Die vorziiglichste der Riten ist das Tamattu‘. Dabei legt man in den Hadsch-Monaten den Thram
fiir die Umra an und beendet sie. Danach legt man im selben Jahr den Thram fiir den Hadsch an.
Dann folgt das Ifrad. Dabei legt man den Thram fiir den Hadsch an und danach, nach dessen
Beendigung, den fiir eine Umra. Das Qiran besteht darin, dass man den Ihram fiir beide zugleich
anlegt. Oder man legt ihn fiir die Umra an und fiihrt den Hadsch noch vor Beginn des Tawaf in
sie ein. Jeder Tamattu‘- und Qiran-Pilger, der ein Auswirtiger (Ufuqi)°® ist, schuldet ein Opfer
(Dam) fiir den Ritus, sofern dessen Bedingungen erfiillt sind. Bekommt eine Frau, die das
Tamattu® vollzieht, ihre Monatsblutung und fiirchtet sie, den Hadsch zu verpassen, so legt sie den

Thram fiir ihn an, und es wird zum Qiran.

Die Talbiya ist Sunna. Sie wird besonders bekriftigt, wenn er eine Anhohe” hinaufsteigt oder in
ein Tal hinabsteigt, oder wenn er ein Pflichtgebet verrichtet hat, oder wenn die Nacht oder der
Tag anbricht, oder wenn Reisegefahrten aufeinandertreffen, oder wenn er aufsitzt oder absteigt,
oder wenn er jemanden die Talbiya rufen hort, oder wenn er das Haus (die Kaaba) sieht, oder
wenn er aus Vergesslichkeit etwas Verbotenes getan hat. Verpont ist es, den Thram vor den

Miqat-Orten anzulegen und den Hadsch vor seinen Monaten zu vollziehen.

5 Er spricht: ,,0 Allah, ich will den Ritus so und so vollziehen. Erleichtere ihn mir und nimm ihn von mir an. Und wenn
mich ein Hindernis aufthilt, so ist mein Ort der Losung (aus dem Thram) dort, wo Du mich aufhiltst.“ Daraus ergibt
sich, dass er, wenn er durch Krankheit, einen Feind oder Ahnliches vom Hadsch abgehalten wird, aus dem Thram

heraustritt und nichts auf ihm lastet.
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6 ,Ufuqr“ (mit Damma auf Hamza und F2’) ist, wer nicht zu den Leuten von Mekka gehort. Die Bedingungen sind
sieben: dass er nicht zu denen gehort, die in der Nihe der Heiligen Moschee anwesend sind; dass seine Umra in den
Hadsch-Monaten liegt; dass er im selben Jahr den Hadsch vollzieht; dass er zwischen Hadsch und Umra keine Reise
iiber eine Entfernung von Gebetsverkiirzung (Qasr) oder mehr unternimmt; dass er aus der Umra heraustritt, bevor er
den Thram fiir den Hadsch anlegt; dass er den Thram fiir die Umra an den Miqat-Orten oder aus einer Entfernung von
Gebetsverkiirzung oder mehr von Mekka anlegt; und dass er das Tamattu‘ zu Beginn der Umra oder wihrenddessen
beabsichtigt.

7 Mit Fatha: ein hoher Ort.

Abschnitt

Der Miqat der Leute von Medina ist Dhii 1-Hulaifa. Der Miqat fiir Syrien, Agypten und den
Maghreb ist al-Juhfa®, fiir den Jemen Yalamlam, fiir Nadschd Qarn® und fiir den Osten Dhat ‘Irq.
Wer sich in Mekka befindet, legt von dort den Thram fiir den Hadsch an, und fiir die Umra aus
dem Gebiet auBerhalb des Heiligtums (Hill).

Die Hadsch-Monate sind Schawwal, Dhu 1-Qa‘da und die ersten zehn Tage von Dhii 1-Hijja.

Der Verbote im IThram sind neun: das Entfernen von Haar, das Schneiden der Nagel, das
Bedecken des Kopfes eines Mannes, das Tragen von Gendhtem — auBer Hosen, wenn kein
Lendentuch vorhanden ist, und Lederstriimpfen, wenn keine Sandalen vorhanden sind -,
Parfiim, das Toten von Landwild'®, das SchlieBen eines Ehevertrags, der Beischlaf und die

korperliche Beriihrung unterhalb des Beischlafs.

Bei weniger als drei Haaren und drei Négeln, bei jedem einzelnen von ihnen oder weniger, ist es
die Speisung eines Armen. Bei drei und mehr ist es ein Opfer (Dam). Beim Bedecken des Kopfes
mit etwas Anhaftendem, beim Tragen von Gendhtem und beim Parfiimieren am Korper oder am
Gewand, beim Riechen oder beim Salben' ist es die Siihneleistung (Fidya). T6tet er iiberhaupt

essbares Landwild, so hat er dafiir die Vergeltung zu leisten.

8 Mit Damma auf dem Dschim.

9 Mit Fatha auf dem Qaf und Sukiin auf dem R2’. Seine Aussprache mit Fatha auf dem Ra’ ist falsch. ,, Trq“ wird mit
Kasra auf dem “Ain gesprochen. ,Dhii [-Qa‘da“ wird mit Fatha oder Kasra auf dem Qaf gesprochen, ,,Dhu 1-Hijja* mit

Fatha. Manche erlaubten dort die Kasra, andere verneinten sie.

10 Das Essbare und sein Schlachten.

Der Beischlaf vor der ersten Losung (Tahallul) beim Hadsch und vor der Beendigung des Sa‘y bei
der Umra macht beide Riten in jedem Fall ungiiltig. Dafiir ist beim Hadsch ein Kamel (Badana)
fallig, bei der Umra ein Schaf. Beide setzen den ungiiltigen Ritus fort und holen ihn in jedem Fall
nach. Sind sie bereits religionsmiindig, so geschieht das sofort, andernfalls nach Eintritt der

Religionsmiindigkeit. Die Pflicht-Pilgerfahrt des Islam (Hajjat al-Islam) ist sofort nachzuholen.

Der Ritus wird durch bloBe Beriihrung nicht ungiiltig. Doch wird dafiir ein Kamel fillig, wenn er
Samen ergieBt, andernfalls ein Schaf. Ebenso wird er nicht ungiiltig durch Beischlaf beim Hadsch

nach der ersten Losung und vor der zweiten. Allerdings wird dann der Thram ungiiltig. Er legt aus
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dem Gebiet auBerhalb des Heiligtums den Thram an, um den Besuchs-Tawaf in einem giiltigen
Thram zu vollziehen. Er verrichtet das Sa‘y, falls er nicht schon gelaufen ist, und ihm obliegt ein
Schaf.

Der Thram einer Frau ist wie der eines Mannes, auBer beim Tragen von Gendhtem. Sie meidet
den Gesichtsschleier (Burqu€) und die Handschuhe (Quffazan)"” sowie das Bedecken des

Gesichts. Bedeckt sie es ohne Entschuldigung, so entrichtet sie eine Siihneleistung.

Abschnitt iiber die Siihneleistung (Fidya)

Bei der Siihneleistung fiir Rasieren, Haarkiirzen, Kopfbedeckung und Parfiim hat man die Wahl
zwischen dem Fasten von drei Tagen, der Speisung von sechs Armen — jedem Armen ein Mudd
Weizen oder ein halbes Sa“ Datteln, Rosinen oder Gerste — oder dem Schlachten eines Schafes.
Bei der Vergeltung fiir erlegtes Wild hat man die Wahl zwischen einem gleichartigen Tier oder
dessen Schitzwert in Dirham, mit denen man Nahrung kauft, die bei der Zakat al-Fitr geniigt,
und speist dann fiir jeden Armen ein Mudd Weizen oder ein halbes Sa“ von etwas anderem, oder
fastet fiir die Speise jedes Armen einen Tag. Bei einem Tier ohne gleichartige Entsprechung hat

man die Wahl zwischen Speisung und Fasten.

1 Mit Fatha auf dem Dal.

12 Burqu€‘“ wird mit Fatha oder Damma auf dem Qaf gesprochen: das, was die Frau auf ihr Gesicht legt. ,Quffaz“ hat
die Form wie ,,'Uqqaz”: etwas, das fiir die Hande angefertigt wird, mit Baumwolle gefiillt, mit Knopfen, die wegen der
Kilte an den Unterarmen zugeknopft werden. Die Frau tragt es, und es sind zwei Quffazan. Es ist das, was die Leute

Handschuhe“ nennen.
9

Findet ein Tamattu‘- oder Qiran-Pilger kein Opfertier (Hady), so fastet er drei Tage wiahrend des
Hadsch. Besser ist es, den letzten davon auf den Tag von ‘Arafa zu legen. Sieben Tage fastet er,
wenn er zu seiner Familie zuriickkehrt. Der an der Vollendung Gehinderte (Muhsar)" fastet zehn
Tage, wenn er kein Opfertier findet, und tritt dann aus dem Thram heraus. Bei Vergessen entfallt

die Siihneleistung fiir das Tragen von Gendhtem, das Parfiimieren und das Bedecken des Kopfes.

Jedes Opfertier und jede Speisung gehort den Armen des Heiligen Bezirks (Haram).
Ausgenommen ist die Siihneleistung fiir Beeintrachtigung, fiir das Tragen von Gendhtem und
Ahnliches. Diese kann dort erbracht werden, wo ihr Anlass auftritt. Das Fasten geniigt iiberall.

Das Opfer ist ein Schaf oder ein Siebtel* eines Kamels oder Rindes.

Bei der Vergeltung fiir Wild greift man auf das zuriick, was die Gefdahrten entschieden haben. Wo
sie nichts entschieden haben, greift man auf die Aussage zweier gerechter, sachkundiger Manner

zuriick. Fiir ein Tier, das keine Entsprechung hat, ist an Ort und Stelle sein Wert zu entrichten.

Das Wild des Heiligen Bezirks von Mekka ist ausnahmslos verboten, ebenso das Abschneiden
seiner Baume und seines Grases. Ausgenommen ist das Idhkhir". Dafiir gibt es eine Vergeltung.
Ebenso verboten sind die Jagd im Heiligen Bezirk von Medina und das Abschneiden seiner
BiAume und seines Grases ohne Bedarf an Futter und Packsattelholz (Qatab)'® und Ahnlichem.

Dafiir gibt es keine Vergeltung.
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13 Das ist, wer festgehalten wurde, das heifit, wen Krankheit oder anderes daran gehindert hat, die Handlungen des

Hadsch zu vollenden.
14 Mit Sukiin auf dem Ba’: eines von sieben. ,Badana“ ist die Kamelstute.
15 Mit Kasra auf Hamza und Kha’: eine wohlriechende Pflanze. Die Einzahl ist ,,Jdhkhira“.

16 Das, was auf den Riicken des Kamels gelegt wird. Er ist groBer als der Reitsattel (Rahl).

Kapitel iiber das Betreten Mekkas

Sunna ist es, tagsiiber von seinem oberen Teil aus einzutreten und die Moschee durch das Tor der
Banu Schaiba zu betreten. Sobald er das Haus sieht, hebt er seine Hinde und spricht, was
iiberliefert ist. Dann vollzieht der Umra-Pilger den Tawaf mit entbloBter rechter Schulter
(Idtiba“)"7, und bei der Ankunft auch jeder andere. Er beriihrt den Schwarzen Stein und kiisst ihn.
Fallt es ihm schwer, so deutet er auf ihn und spricht, was iiberliefert ist. Der Auswartige macht
bei diesem Tawaf den Eilschritt (Ramal)'®. Ist er fertig, so betet er zwei Rak‘a hinter dem
Magam'. Dann beriihrt er den Schwarzen Stein und geht zum Safa durch dessen Tor”” hinaus. Er
steigt hinauf, bis er das Haus sieht, spricht dreimal den Takbir und spricht, was tiberliefert ist.
Dann steigt er gehend zum ersten Zeichen®' hinab, lduft schnell bis zum anderen, geht dann
weiter und steigt auf den Marwa. Dort spricht er, was er auf dem Safa gesagt hat. Dann steigt er
hinab, geht an seiner Gehstelle und lauft an seiner Laufstelle bis zum Safa. Das tut er siebenmal

und zahlt dabei sein Hingehen und sein Zuriickgehen mit.

Der Tamattu‘-Pilger, der kein Opfertier bei sich hat, tritt durch das Kiirzen seines Haares aus

dem Thram heraus. Wer ein Opfertier bei sich hat, tritt heraus, wenn er den Hadsch vollzieht.

Der Tamattu‘-Pilger bricht die Talbiya ab, sobald er mit dem Tawaf beginnt.

'7 Er legt die Mitte des Umhangs unter seine rechte Achsel und dessen beide Enden auf seine linke Schulter.

18 Ramal mit zwei Fathas: der Eilschritt zwischen Safa und Marwa. ,Ufuqi“ mit Damma auf Hamza und Fa’: wer den

Thram nicht aus Mekka oder aus dessen Nihe anlegt.
9 Der Magam Ibrahim, Friede sei auf ihm.
20 Das Tor der Moschee.

21 Fiir das Haus gibt es zwei Zeichen, namlich die beiden griinen Markierungen, die sich in den beiden Ecken der

Heiligen Moschee befinden.

Abschnitt tiiber die Beschreibung von Hadsch und Umra

Fiir jemanden, der in Mekka nicht im Thram ist, ist es Sunna, den Thram fiir den Hadsch am Tag
der Tarwiya®* anzulegen und in Mina zu iibernachten. Wenn die Sonne aufgegangen ist, zieht er
nach ‘Arafa. Ganz ‘Arafa ist Standplatz, auBer dem Talgrund von ‘Uranah®’. Dort fasst er Dhuhr

und ‘Asr vorgezogen zusammen und spricht viele Bittgebete aus dem Uberlieferten.
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Die Zeit des Stehens reicht vom Morgengrauen des ‘Arafa-Tages bis zum Morgengrauen des
Opfertages. Dann bricht er nach Sonnenuntergang in Ruhe und Wiirde** nach Muzdalifa auf.
Dort fasst er die beiden Nachtgebete verspiatet zusammen und iibernachtet dort. Hat er das
Morgengebet verrichtet, so kommt er zum Masch‘ar*® al-Haram, besteigt ihn und bleibt bei ihm
stehen. Er lobpreist Allah, spricht den Takbir und rezitiert: ,Wenn ihr von ‘Arafat aufbrecht ...*
(al-Baqara 198), die beiden Verse, und er betet, bis es hell wird. Dann zieht er nach Mina.

Erreicht er Muhassir°

, SO beschleunigt er um die Lange eines Steinwurfs. Er nimmt die Kiesel fiir
die Jamarat auf, siebzig, groBer als eine Kichererbse und kleiner als eine Haselnuss. Dann wirft er
den Jamarat al-‘Aqaba [allein]’ mit sieben Kieseln. Dabei hebt er seine rechte Hand, bis die Helle
seiner Achsel zu sehen ist, und spricht bei jedem Kiesel den Takbir. Dann schlachtet er und
rasiert sich oder kiirzt von seinem gesamten Haar, die Frau um die Linge eines Fingergliedes™.
Dann ist ihm alles erlaubt auBer den Frauen. Danach zieht er nach Mekka und vollzieht den
Besuchs-Tawaf, der ein Pfeiler ist. Dann verrichtet er das Sa‘y, falls er noch nicht gelaufen ist, und

ihm ist alles erlaubt.

22 Das ist der achte Tag von Dhi 1-Hijja. ,Mina“ wird mit Kasra auf dem Mim und Fatha auf dem Niin gesprochen.
23 Mit Damma auf dem ‘Ain und Fatha auf R2’ und Nun: das Tal, das man die Moschee von ‘Arafa nennt.

24 Mit Fatha auf dem Sin und Kasra auf dem Kaf: Sanftmut und Wiirde, wie im ,,Sihah*.

25 Masch‘ar® mit Fatha oder Kasra auf dem Mim ist eine Sprachvariante.

26 Mit Kasra auf dem Sin und mit Verdoppelung: ein Ort zwischen Muzdalifa und Mina.

27 Das heifit, die Frau kiirzt von ihrem Haar das MaB des obersten Fingergliedes.

! Was in eckigen Klammern steht, stammt aus (B) und (T) und der Ausgabe des Kommentars.

Es ist Sunna, vom Zamzam-Wasser nach Belieben zu trinken, sich daran satt zu trinken®® und
das tiiberlieferte Bittgebet zu sprechen. Danach kehrt er zuriick und verbringt drei Nachte in
Mina. An jedem der Tage des Taschriq wirft er die Steine auf die Jamarat, und zwar nach dem
Sonnenzenit und vor dem Gebet. Wer sich auf zwei Tage beeilt, ist, wenn er Mina nicht vor
Sonnenuntergang verlisst, zum Ubernachten dort und zum Steinewerfen am folgenden Tag

verpflichtet.

Der Abschiedstawaf ist Pflicht, die man verrichtet. Danach steht man am Multazam und spricht
dabei das iiberlieferte Bittgebet. Die Menstruierenden und die Wochnerinnen bitten an der Tiir

der Moschee®?.

Es ist Sunna, das Grab des Propheten # und die Griber seiner beiden Gefihrten zu besuchen'"
(30)

Die Beschreibung der Umra: Wer sich im Haram befindet, nimmt dafiir den Thram vom
nichstgelegenen Ort auBlerhalb des Haram (al-Hill) an. Wer von anderswo kommt, nimmt ihn
von der Wohnstétte seiner Familie an, wenn diese innerhalb der Miqat-Orte liegt, andernfalls

vom Miqat selbst. Danach umkreist er die Kaaba, verrichtet das Sa'y und kiirzt sein Haar.
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28 Dag heiBt, er fullt seine Seiten mit Wasser. Seine Worte ,nach Belieben“ bedeuten: wovon er wiinscht, dass Allah

ihm davon an Gutem im Diesseits und im Jenseits gibt.
29 Sie betreten die Moschee nicht, und das Bittgebet ist empfohlen, nicht verpflichtend.

39 Der Schaich sagt in seinem ,Manasik“: Der Besucher griiit den Propheten #, und die Imame sind sich einig, dass er
die Kammer nicht beriihrt, nicht kiisst, nicht umkreist, sich nicht betend ihr zuwendet, sie nicht kiisst und dort nicht

bittet, indem er sich der Kammer zuwendet. Denn all dies ist nach Ubereinstimmung der Imame verboten, und Malik
gehort zu den Imamen, die dies am entschiedensten ablehnten®). Ibn ‘Aqil und Ibn al-Dschauzi sagen: Es ist verpont,

Griber aufzusuchen, um dort zu bitten3!.

(1] Richtig ist, dass der Besuch der Moschee des Gesandten # gesetzlich vorgesehen ist. Wenn man sie besucht, ist es

empfohlen, den Propheten ¥ und seine beiden Gefihrten, Allahs Wohlgefallen auf beiden, zu griien.
(2] »sMadschmi‘ ar-Rasa’il al-Kubra“ von Schaichul-Islam Ibn Taymiyya (2/408).

[3] Die unumgéngliche Wahrheit ist, dass er es nicht nur verpént findet, sondern dass es eine verwerfliche Neuerung
ist, die ihren Anhénger zum Schirk fiihrt. Wir bitten Allah um Wohlergehen. Siehe ,Madschmu“ ar-Rasa’il al-Kubra“
von Schaichul-Islam (2/410).

Abschnitt

Die Saulen des Hadsch sind vier: Thram, Stehen (in ‘Arafa), Tawaf und Sa'y.

Seine Pflichten sind sieben: ein Thram, den man an einem Miqgat antritt, an dem man
vorbeikommt; das Verweilen bis in die Nacht, wenn man tagsiiber in ‘Arafa steht; das
Ubernachten in Muzdalifa bis nach der Mitte der Nacht, wenn man dort vor dieser Zeit eintrifft,
und in Mina in dessen Nachten; das Steinewerfen in der richtigen Reihenfolge; das Rasieren oder

Kiirzen des Haares; und der Abschiedstawaf.
Die Saulen der Umra sind drei: Thram, Tawaf und Sa'y.

Ihre Pflichten sind zwei: der Thram von auBerhalb des Haram (al-Hill) und das Rasieren oder

Kiirzen des Haares.

Wer das Stehen verpasst, hat den Hadsch verpasst. Er 16st sich mit einer Umra®®” und einem

Opfertier aus dem Thram, wenn er (diese Bedingung) nicht gestellt hat.

Wer am Haus gehindert wird, schlachtet ein Opfertier und 16st sich dann aus dem Thram. Findet
er es nicht'>?, fastet er zehn Tage. Wer von ‘Arafa abgehalten wird, 16st sich mit einer Umra aus

dem Thram, ohne Sithneopfer.

Abschnitt

Das Opfer (al-Udhiya)®® ist eine Sunna, deren Unterlassen fiir den, der dazu in der Lage ist,

verpont ist.

Die Zeit des Schlachtens beginnt nach dem Festgebet oder nach dem Zeitraum, den dieses

beansprucht, und reicht bis zum Ende des zweiten Tages des Taschriq.
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31 Das heiBt, er wandelt seinen Hadsch in eine Umra um, wenn er nicht gesagt hat: ,Und wenn mich ein Hindernis

aufhilt, so ist mein Ort der Losung dort, wo du mich festhaltst.“
32 Das heiBt, er findet das Opfertier nicht.

33 Dafiir gibt es vier Aussprachevarianten: mit Dammah und mit Kasra beim Hamza sowie mit verdoppeltem und mit

nicht verdoppeltem Ya'.

Dem Schlachter wird sein Lohn®# nicht davon gegeben, und sein Fell und nichts davon wird

verkauft, vielmehr nutzt man es.

Das beste Opfertier fiir das Hadj-Opfer und das Opfer (Udhiya) sind Kamele, dann Rinder, dann
Schafe und Ziegen.

Es geniigt nur ein Dschadha“ von den Schafen®®® oder ein Thani von anderen Tieren. Ein Thani
der Kamele ist, was fiinf Jahre alt ist, der Rinder, was zwei Jahre alt ist. Ein Schaf geniigt fiir
einen Einzelnen, das Kamel und das Rind geniigen fiir sieben. Nicht geniigt ein abgemagertes
Tier®®, eines mit offensichtlicher Einiugigkeit, eines mit offensichtlicher Krankheit oder
Lahmbheit, eines, dem die Schneidezihne fehlen, oder dem der groBere Teil seines Ohres oder
seines Hornes fehlt. Sunna ist es, Kamele stehend zu schlachten (nahr), mit gebundenem linkem
Vorderbein, und andere Tiere zu schlachten (dhabh). Dabei spricht er: ,Im Namen Allahs. O

Allah, dies ist von dir und fir dich.“

Es ist Sunna, davon zu essen, zu schenken und zu spenden, und zwar in jedem Fall zu Dritteln®”,
und das Rasieren des Haares erfolgt danach. Und wenn er alles aufisst bis auf eine Uqiyya, ist das
erlaubt. Dem, der es beabsichtigt, ist verboten, in den (ersten) zehn Tagen etwas von seinem

Haar, seinen Nigeln und seiner Haut®® zu nehmen.

34 Das ist der, der die Kamele schlachtet (nahr) und die Schafe schlachtet (dhabh).

35 Der Dschadha® ist ein Tier, das volle sechs Monate alt ist, und der Thani der Ziegen ist eines, das ein volles Jahr alt
ist.

36 Das Abgemagerte ist das Gegenteil des Fetten. Offensichtliche Eindugigkeit ist die, deren Einugigkeit sichtbar ist;
wire sie verborgen, so ware es zulassig. Dazu gehort auch die offensichtliche Lahmbheit. Die Thanaya sind die vorderen
Zihne.

37 Das heiBt, gleichgiiltig, ob es eine Pflicht war wie ein Geliibde oder keine Pflicht.
38 Seine Haut.

39 Das Schlachttier, das fiir den Neugeborenen an dessen siebtem Tag geschlachtet wird. Im ,al-Muttali“!*) heiBt es:

Sie wurde nach dem Haar benannt, das sich auf dem Kopf des Jungen befindet; und das ist passender als das Erste.

(1] al-Muttali“, S. 208.

Die ‘Agiqa®” ist Sunna. Sie besteht fiir den Jungen aus zwei Schafen und fiir das Midchen aus
einem Schaf, das am siebten Tag geschlachtet wird. Wird dieser Tag verpasst, dann am
vierzehnten, und wird auch dieser verpasst, dann am einundzwanzigsten. Danach werden die
Wochen nicht mehr beachtet.
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Und ihr Rechtsurteil ist wie das des Opfers“®.

49 Es geniigt dabei nur, was auch beim Opfer geniigt, und ebenso verhilt es sich bei dem, was empfohlen und was

verpont ist. (Erganzung:) Im ,Nazm al-Mufradat“!*) heiBt es: ,In den zehn Tagen von Dhi I-Hiddscha ist das Schneiden

der Nigel dem, der ein Opfer darbringt, verboten, und ebenso das Haar.*

[1] al-Minah ash-Shafiyat bi-Scharh al-Mufradat* (1/328).

Das Buch des Dschihad

Er ist eine Pflicht der Gemeinschaft (fard kifaya), auBer wenn jemand an der Kampflinie
anwesend ist, wenn er belagert wird, wenn ein Feind sein Land bedroht oder wenn die allgemeine
Mobilmachung ausgerufen wird. Dann ist er eine individuelle Pflicht (fard ‘ayn). Niemand darf
freiwillig daran teilnehmen, dessen Vater oder Mutter ein freier Muslim ist, auBer mit dessen

Erlaubnis.

Sunna ist das Ribat"’. Sein MindestmaB ist eine Stunde, seine Vollendung vierzig Tage.

Dem Imam obliegt es, den Entmutiger’® und den Geriichteverbreiter abzuhalten, und dem Heer

obliegen der Gehorsam ihm gegeniiber und die Geduld mit ihm.

Die Beute geht durch Inbesitznahme in Besitz iiber, wenn sie im Kriegsgebiet erobert wird. Thr
Fiinftel wird in fiinf Anteile geteilt: ein Anteil fiir Allah und seinen Gesandten, ein Anteil fiir die
Verwandten, das sind die Banu Haschim und die Banu al-Muttalib, ein Anteil fiir die bediirftigen
Waisen, ein Anteil fiir die Armen und ein Anteil fiir die Wanderer. Wer einen Anteil erhalt, fiir

den ist der Islam Bedingung.

Dann wird der Rest unter denen verteilt, die an der Schlacht teilgenommen haben: Der FuBsoldat
erhilt einen Anteil, der Reiter auf einem arabischen Pferd® drei und auf einem anderen Pferd

zwei. Verteilt wird an einen freien Muslim; anderen wird eine Kleinigkeit*’ gegeben.

! Wegen des Verbleibens an der Grenzstelle (Thaghr) aus Furcht vor dem Feind. Der Thaghr ist ein Ort der Gefahr,

etwa eine Festung oder anderes an den Randern des Landes.

2 Mit Dammah beim Mim, Fatha beim punktierten Kha' und verdoppeltem punktiertem Dhal mit Kasra: Das ist der,
der vom Kampf abschreckt. Al-Murdschif, mit Sukun beim Ra' und Kasra beim Dschim, ist der, der Gerede iiber die

Stirke der Feinde verbreitet und dem Feind den Sieg iiber das Heer bereitet.
3 Den Arabern zugeschrieben; heute nennt man es ,,asil (reinrassig).

4 Das ist das Geben einer geringen Sache.

Wenn sie ein Land mit dem Schwert erobern, hat der Imam die Wahl zwischen seiner Aufteilung
und seiner Widmung (Waqf) fiir die Muslime. Dabei legt er darauf eine fortdauernde Abgabe

(Charadsch) fest, die von dem erhoben wird, der es in Handen hat®®.

Was vom Besitz eines Polytheisten ohne Kampf genommen wird, wie Dschizya, Charadsch und

Zehnt, ist Fay'® fiir die Belange der Muslime. Ebenso verhiilt es sich mit dem Fiinftel der Beute.
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Abschnitt

Der Dhimma-Vertrag ist erlaubt fiir den, der eine Schrift besitzt oder etwas, das einer Schrift
dhnelt”. Diese werden bekiAmpft, bis sie Muslime werden oder die Dschizya entrichten; die
anderen, bis sie Muslime werden oder getotet werden. Von ihnen wird die Dschizya genommen,
wihrend sie gedemiitigt und erniedrigt sind. Sie wird nicht von Kind, Sklave, Frau, Armem, der

sie nicht aufbringen kann, und dergleichen genommen.

Es ist verpflichtend, sie nach dem Recht des Islam zu behandeln in dem, was sie selbst fiir

verboten halten, sei es in Bezug auf Leben, Ehre, Besitz oder anderes.

Sie miissen sich von den Muslimen unterscheiden. Thnen ist erlaubt, andere Tiere als Pferde ohne

Sattel zu reiten.
Es ist verboten, sie zu ehren und ihnen zuerst den Friedensgrul3 zu entbieten.

Wenn der Dhimmi sich an einem Muslim vergreift oder Allah, sein Buch oder seinen Gesandten
mit Bosem erwihnt, bricht er seinen Vertrag, und der Imam hat bei ihm die Wahl wie bei einem

Kriegsgefangenen.

5 Das ist das, was die Leute ,,al-Wirkii“ nennen; es wird als Gegenleistung fiir die Verpachtung des Landes erhoben.
6 Fay' ist der Charadsch und die Beute.

7 Abu ‘Ubaid sagte: Dhimma bedeutet Sicherheit. Wer etwas hat, das einer Schrift dhnelt, sind die Madschas; man

sagt, sie hétten eine Schrift mit einem Gesetz gehabt, die verloren ging.

Das Buch des Kaufs und der iibrigen Rechtsgeschifte

Der Kauf kommt zustande durch Handreichung' oder durch Angebot und Annahme, und zwar
unter sieben Bedingungen: Beide miissen einverstanden sein; der VertragsschlieBende muss zur
Verfiigung berechtigt sein”; die Kaufsache muss ein Vermogensgut sein, das heifit etwas, dessen
Nutzung erlaubt ist; sie muss dem Verkaufer gehoren oder er muss dazu erméachtigt sein’; sie
muss zudem iibergeben werden konnen, beiden durch Besichtigung oder durch eine
ausreichende Beschreibung beim Salam-Kauf bekannt sein, und der Preis muss bekannt sein.
Deshalb ist der Kauf nicht giiltig mit etwas, bei dem sich der Preis erst durch das Ende des
Marktgeschehens ergibt®.

! Mu'atah" bedeutet sprachlich das Reichen. Ein Beispiel: Der Kiufer sagt zum Verkiufer: ,,Gib mir fiir diesen Dirham
Brot" oder Ahnliches, und der Verkiufer gibt ihm, womit er zufrieden ist, ohne dass er sagt: ,Ich habe dir verkauft",
und der andere sagt: ,Ich habe gekauft". Oder er kommt etwa an einem Gebackverkiaufer vorbei, nimmt eines, legt den
Preis dafiir hin und geht, ohne zu sprechen. Oder er feilscht mit ihm um eine Ware zu einem Preis, und deren
Verkaufer sagt: ,Nimm sie" oder ,Ich gebe sie dir fiir einen Dirham" oder Ahnliches, und der Kiufer nimmt sie oder
schweigt oder dergleichen. Der Kauf durch Handreichung ist bei Wenigem wie bei Vielem giiltig. Abu al-Khattab sagte
in ,al-Hidaya" (1/133): Unser Schaykh, gemeint ist Abu Ya'la, sagte: Das gilt nur bei geringfiigigen Dingen, nicht bei
bedeutenden. Ende. Ich sage: MaBgeblich ist die erste Ansicht.
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2 Also frei, zurechnungsfihig und urteilsfihig.

3 Das heiBt: zum Zeitpunkt des Vertrags, wie der Bevollmachtigte, der Vormund eines Minderjahrigen und der
Verwalter einer Stiftung. Mit seiner Aussage ,iibergabefahig" ist der Verkauf von Vogeln in der Luft, von Fischen im

Wasser und Ahnlichem ausgeschlossen.

sowie dass die Kaufsache beiden durch Besichtigung oder durch eine ausreichende
Beschreibung beim Salam-Kauf bekannt ist, und dass der Preis bekannt ist. Deshalb ist der Kaut

nicht giiltig mit etwas, bei dem sich der Preis erst durch das Ende des Marktgeschehens ergibt*.

Verkauft jemand einen ungeteilten Anteil, der ihm und einem anderen gemeinsam gehort, oder
seinen Sklaven® zusammen mit dem Sklaven eines anderen ohne dessen Erlaubnis, oder einen
Sklaven zusammen mit einem Freien, oder Essig zusammen mit Wein in einem einzigen
Geschift®, so ist der Verkauf giiltig hinsichtlich seines Anteils, seines Sklaven und des Essigs, im

Verhaltnis zu dem auf sie entfallenden Preis, und der Kaufer hat das Wahlrecht.

Nicht giiltig ist ohne Bedarf’ ein Verkauf oder Kauf durch jemanden, dem das Freitagsgebet
obliegt, nach dessen zweitem Ruf. Alle iibrigen Vertrige bleiben giiltig®. Ebenso ist nicht giiltig
der Verkauf von Saft oder Trauben an jemanden, der daraus Wein macht, von Waffen in einer
Fitna und eines muslimischen Sklaven an einen Unglaubigen, wenn er nicht auf ihn hin

freigelassen wird”.

Verboten und nicht giiltig ist es, auf den Verkauf seines Bruders hin zu verkaufen, auf dessen

Kauf hin zu kaufen und auf dessen Preisangebot hin ein Preisangebot zu machen.

4 Das nennt man ,,Verkauf zum Marktpreis", wie ihn manche Leute heute titigen. Es ist nicht giiltig, dass er so
verkauft, wie die Leute verkaufen. Abu al-Khattab sagte in ,al-Hidaya" (1/129): Der Verkauf eines Stiftungsguts ist
nicht erlaubt, auBer dass unsere Gefahrten sagten: Ist es verfallen, oder ist es ein Pferd, das lahm geworden ist, so ist

sein Verkauf erlaubt, und sein Erl6s wird fiir Ahnliches verwendet.
5 Im Akkusativ, angeschlossen an ,und ihm gehort ungeteilt".
6 Safqa" ist der Verkauf mehrerer Dinge in einem Vertrag.

7 Bedarf bedeutet hier Notlage, etwa bei jemandem, der auf Essen, Trinken oder Ahnliches angewiesen ist und es zur
Zeit des Rufs zum Verkauf findet und befiirchtet, es nicht mehr zu finden, wenn er es bis nach dem Gebet lasst, oder

der zur Zeit des Rufs hungrig war.
8 Wie Heirat, Pacht, Vergleich, Darlehen, Pfand und Biirgschaft.

9 Wird er aber auf ihn hin freigelassen, wie sein Vater und sein Sohn, so ist dessen Kauf giiltig, denn er wird allein

durch den Kauf freigelassen.

Abschnitt

Die Bedingungen beim Kauf sind zweierlei:

Giiltige: wie die Bedingung eines Pfandes, einer Biirgschaft und einer Stundung des Preises,
ferner die Bedingung des Verkaufers, eine bekannte Nutzung zu behalten, etwa im Fall des

Hausverkaufs dort einen Monat zu wohnen, oder die Bedingung des Kaufers, eine Nutzung des
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Verkaufers zu erhalten, etwa dass dieser Holz trigt oder zerkleinert. Verbindet er jedoch zwei

Bedingungen, so ist der Kauf nichtig'®.

Ungiiltige, die den Kauf ungiiltig machen: wie die Bedingung eines weiteren Vertrags, etwa eines
Darlehens oder anderer Art, oder was den Kauf in der Schwebe hilt, etwa: ,Ich habe dir verkauft,

wenn du mit so und so viel kommst" oder ,wenn Zayd zufrieden ist".

Und ungiiltige, die den Kauf nicht ungiiltig machen': wie die Bedingung, dass kein Verlust

entsteht, oder ,,sobald er abgesetzt wird, sonst gebe ich ihn zuriick" und Ahnliches.

Wenn er die Freisprechung von jedem unbekannten Mangel bedingt, so wird er nicht frei.

10 Auch wenn beide Bedingungen giiltig wiiren, etwa Holztragen und Zerkleinern oder das Nihen und Zuschneiden
eines Kleides, gilt dies dann, wenn die Bedingung nicht zum Wesen des Kaufs gehort. Gehort sie aber zu dessen

Wesen, wie die Bedingung eines Pfandes oder zweier bestimmter Biirgen fiir den Preis, so ist der Kauf dann giiltig.

" Hier beginnt die Aufzahlung der ungiiltigen Bedingungen, die den Kauf nicht nichtig machen.

Abschnitt

Das Wahlrecht hat sieben Arten:

Das Sitzungswahlrecht: Die beiden Vertragspartner haben das Wahlrecht, solange sie sich nach

allgemeinem Brauch korperlich nicht getrennt haben.

Das Bedingungswahlrecht: Beide oder einer von ihnen bedingen es sich fiir eine bekannte Frist

aus.

Verboten ist es als List'”, und der Kauf ist nicht giiltig; das Eigentum geht in beiden Fallen auf

den Kaufer iiber, doch es ist verboten.

Nicht giiltig ist wahrend ihrer Frist eine Verfiigung iiber die Kaufsache und ihren Gegenwert,
auBer der uneingeschriankten Freilassung durch den Kaufer, und auBer seiner Verfiigung iiber die

Kaufsache, wenn ihm das Wahlrecht zusteht.

Das Wahlrecht wegen einer Ubervorteilung, die iiber das Ubliche hinausgeht, durch

Preistreiberei® oder anderes, nicht wegen Eile.

Das Wahlrecht wegen Tauschung durch etwas, das den Preis erhoht, wie das Zubinden des Euters

und das Schwarzen des Haares einer Sklavin.

Das Wahlrecht wegen Ubervorteilung, Mangel und Tiuschung gilt als hinausschiebbar, solange

kein Zeichen der Zufriedenheit vorliegt, ...

12 Das heiBt: damit er an dem verdient, was er verlichen hat, denn dadurch gelangt er zu einem Darlehen, das Nutzen
einbringt. Die Form ist diese: Er kauft von ihm ein Grundstiick oder Haus, etwa fiir tausend, und legt das Wahlrecht
auf eine bekannte Frist fest, etwa einen Monat oder ein Jahr oder zwei, mit der Mafigabe, dass der Kauf wirksam wird,
wenn die Frist verstreicht, ohne dass der Verkdufer ihm den Preis bringt. Bringt er ihm aber den Preis am Ende der

Frist oder vor deren Ablauf, so tritt der Kdufer von der Kaufsache zuriick. Wahrenddessen verfiigt der Kaufer iiber das
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Gekaufte, indem er es vermietet, bewohnt oder den Ertrag des Grundstiicks nutzt, und macht diesen Nutzen zum
Gegenwert fiir das, was er vom Preis gegeben hat. Das nennt man ,,Kauf mit Erfiillung", und die meisten Leute
verwenden ihn als List fiir ein Darlehen, das Nutzen einbringt. Kauft aber jemand etwas auf diese Weise und lasst es in
der Hand seines Verkaufers, und der Kaufer zieht daraus nichts als Gegenleistung fiir den Preis, so ist das erlaubt, weil

er fiir sich daraus keinen Nutzen zieht; duferstenfalls tat er es zur Sicherung des Preises.

13 Mit Sukun auf dem Jim. Ibn ash-Shajari sagte: Es bedeutet, dass jemand die Ware lobt oder ihren Preis in die Hohe
treibt, damit sie verkauft und vermarktet wird, obwohl er sie gar nicht kaufen will, damit ein anderer in sie
hineingerit.! Und seine Aussage ,,oder anderes" meint zum Beispiel den ,Mustarsil", ein Aktivpartizip: den, der den

Wert nicht kennt und nicht weil3, wie man um den Preis feilscht.

! Siehe ,al-Muttali", S. 235.

... auBer bei der Tauschung durch Zubinden des Euters: dann gelten drei Tage'.

Das Wahlrecht wegen eines Mangels, der den Wert der Kaufsache mindert, wie eine Krankheit,

der Verlust eines Gliedes oder dessen Uberzihligkeit.

Erfahrt der Kiaufer von dem Mangel, so hat er die Wahl zwischen dem Behalten mit

Ausgleichszahlung' und der Riickgabe unter Erhalt des Preises.

Ist die Kaufsache untergegangen oder freigelassen worden oder Ahnliches, so steht der Ausgleich
fest. Wird sie auch mangelhaft, so hat er darin die Wahl zwischen dem Annehmen eines

Ausgleichs und der Riickgabe unter Zahlung eines Ausgleichs, wobei er ihren Preis erhalt.

Streiten sie dariiber, bei wem der Mangel entstanden ist, so gilt das Wort des Kaufers mit seinem
Eid*°.

Das Wahlrecht wegen Preisauskunft: Sobald sich zeigt, dass der Preis hoher war, oder dass er auf

Zahlungsziel gekauft hat, oder von jemandem, dessen Zeugnis fiir ihn nicht angenommen wird",

14 Die Tauschung beim Kauf ist das Verschweigen eines Mangels der Kaufsache vor dem Kiufer. Das Zubinden des
Euters bedeutet, dass man die Euter eines Schafs, einer Kamelstute oder einer Kuh zubindet und sie tagelang nicht

melkt, bis sich die Milch in ihrem Euter sammelt. Melkt der Kaufer sie dann, hélt er sie fiir ergiebig. Das sagte der

Imam ash-Shafi'i.! Und seine Aussage ,drei Tage" meint: von dem Zeitpunkt an, da man es erfuhr. Danach ist er
entweder zufrieden oder nicht. Ist er zufrieden, so hat er kein Wahlrecht. Ist er nicht zufrieden: Hat er sie nicht

gemolken, so gibt er sie selbst zuriick; hat er sie gemolken, so gibt er sie zuriick und einen Sa' Datteln dazu.

15 Arsh" mit Fatha auf dem Hamza ist das, was der Kiufer vom Verkdufer nimmt, wenn er einen Mangel an der
Kaufsache entdeckt. Die Form ist diese: Die Kaufsache wird, frei von Mangel, etwa auf tausend geschatzt, dann mit

Mangel auf sechshundert; die verbleibenden vierhundert, die der Kaufer vom Verkiufer erhilt, heiBen ,, Arsh".

16 Br schwort mit Gewissheit, dass er sie gekauft hat und sie diesen Mangel schon hatte, oder dass er bei ihm nicht

entstanden ist.

L al-Muttali*", S. 236.

... oder zu mehr als seinem Preis durch eine List, oder er verkaufte einen Teil davon zu dessen

Anteil am Preis und stellte das nicht klar, so hat der Kdufer das Wahlrecht.
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Und das Wahlrecht wegen Uneinigkeit der beiden Vertragspartner: Streiten sie iiber die Hohe des
Preises oder des Lohns, und es gibt keinen Beweis, oder haben beide einen, so schwort der
Verkaufer: ,Ich habe es nicht um so viel verkauft, sondern um so viel." Dann schwort der Kaufer:
»1ch habe es nicht um so viel gekauft, sondern um so viel." Jedem von beiden steht die Auflosung
zu, wenn er mit dem Wort des anderen nicht zufrieden ist. Nach dem Untergang der Kaufsache

schworen beide, und der Kiufer schuldet ihren Wert.

Streiten sie iiber eine Frist oder eine Bedingung'® oder Ahnliches, so gilt das Wort dessen, der es
leugnet; streiten sie iiber die Identitit der Kaufsache oder ihr MaB, so gilt das Wort des

Verkaufers.

Das Wahlrecht besteht fest bei Abweichung in der Beschaffenheit und bei Veranderung dessen,

was zuvor gesehen wurde.

17 Etwa seine Eltern, seine GroBeltern, seine Ehefrau und Ahnliche. Ein solcher Verkauf erfolgt auf Grund der
Mitteilung des Verkaufers an den Kiufer. Besonders verwerflich ist dabei, dass manche Handler etwas fiir hundert
kaufen und es dann einigen ihrer Nachbarn zum Verkauf anbieten, die den Preis zum Beispiel um zwanzig erhohen.
Dann teilen sie den Gewinn in zwei Halften, und der Besitzer schlédgt seinen Anteil zum Preis hinzu. Kommt ein
Kaufer, so schwort er, er habe es fiir hundertzwanzig gekauft; dann einigen sich beide auf einen Gewinn, der iiber den

Wert hinausgeht, und er verkauft es. Das ist eine verbotene List, die unter Handlern verbreitet ist.

18 Etwa wenn der Kaufer sagt: ,Ich habe es fiir einen Dinar auf Zahlungsziel gekauft", und der Verkaufer es bestreitet,

oder einer von beiden sagt: ,Ich habe es unter der und der Bedingung gekauft", und der andere es bestreitet.

Abschnitt

Wer etwas Gemessenes oder Ahnliches kauft, ist durch den Vertrag gebunden, doch seine
Verfligung dariiber ist vor der Besitzergreifung nicht giiltig. Die Besitzergreifung dessen, was
nach MaB oder Ahnlichem verkauft wurde, geschieht durch dieses Messen oder Ahnliches bei
Anwesenheit des Kaufers oder seines Vertreters; sein Gefaf3 gilt dabei wie seine Hand. Bei einem
Haufen und bei Beweglichem geschieht sie durch Wegtragen, bei dem, was man in die Hand

nimmt, durch Nehmen, bei allem anderen durch Freigabe.

20 3

Die Riicknahme" ist eine Auflosung und fiir den Reuigen eine Sunna.

20 Das Autheben und Ungiiltigmachen des Kaufs.

20

Die Riicknahme des Kaufs (Iqala)*® ist eine Auflosung des Vertrags und fiir den, der den Kaut

bereut, Sunna.

Abschnitt

Der Zins (Riba) ist von zweierlei Art: der Zins des Uberschusses (Riba al-fadl) und der Zins der

Frist (Riba an-nasr’a).

Der Riba al-fadl ist bei allem Messbaren und Wagbaren verboten, wenn es gegen seine eigene

Gattung mit Ungleichheit verkauft wird, und sei es auch ein geringer Unterschied, der sich nicht
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22

abmessen lasst™'. Giiltig ist es bei Gleichheit. Gegen eine andere Gattung™* ist es uneingeschrankt
giiltig, unter der Bedingung der Ubergabe vor der Trennung. Nicht giiltig ist es, Gemessenes
gegen seine Gattung nach Gewicht zu verkaufen, und ebenso nicht umgekehrt, es sei denn, ihre

Gleichheit im MaBstab der Scharia ist bekannt®s.

19 Das heiBt: Hitte der Kaufer sein GefiB geschickt, damit das Gekaufte hineingelegt wird, so wire das wie seine

personliche Anwesenheit. Die Subra ist der aufgeschiittete Haufen.
20 Die Aufhebung und Ungiiltigmachung des Kaufs.
21 Das Abmessen dessen, etwa eine Dattel gegen zwei Datteln.

22 Das heiBt: Der Verkauf von Gemessenem und Gewogenem gegen seinesgleichen ist unter zwei Bedingungen giiltig.
Die erste: die Ubergabe vor der Trennung aus der Vertragssitzung. Die zweite: die Gleichheit bei der Gattung, etwa
Weizen gegen Weizen und Gerste gegen Gerste. Wird die Gattung aber gegen eine andere verkauft, etwa Weizen gegen

Gerste oder Hirse gegen Datteln, so ist der Uberschuss erlaubt; die Ubergabe vor der Trennung ist dabei Bedingung.

23 Abii 1-Khattab sagte in ,al-Hidaya“[*): MaBgeblich fiir HohlmaB und Gewicht ist der Brauch im Hidschaz zur Zeit des
Propheten :£. Ist die verkaufte Sache etwas, wofiir es im Hidschaz keinen Brauch gibt, so kommen zwei Moglichkeiten
in Betracht: Die eine: dass der Brauch an ihrem Ort beriicksichtigt wird. Die andere: dass sie auf das ihr dhnlichste
Ding im Hidschaz zuriickgefiihrt wird. Ende. Ich sage: Die erste ist der Richtigkeit ndher, und ihr Ergebnis ist, dass als
HohlmaB gilt, was im Hidschaz HohlmaB war, und ebenso das Gewogene, auch wenn sich seine Beurteilung spater

andert.

11 (1/138).

Der Riba an-nasT’a ist verboten bei dem, worin beide (Seiten) in der Ursache des Riba al-fadl
iibereinstimmen, etwa Gemessenes gegen Gemessenes oder Gewogenes gegen Gewogenes bei
Fristgewdhrung* — auBer wenn der Preis eine der beiden Geldarten ist; dann ist es giiltig. Erlaubt
ist der Verkauf von Gemessenem gegen Gewogenes und umgekehrt, und zwar uneingeschrankt,

ebenso der Tausch von Gold gegen Silber und umgekehrt™.

Trennen sich zwei Tauschende, so wird der Vertrag ungiiltig hinsichtlich dessen, was nicht

iibergeben wurde.

Abschnitt

Verkauft jemand ein Haus, so umfasst der Verkauf seinen Boden, seine Bauten und sein Dach,
eine fest angebrachte Tiir, eine Leiter® und ein Regal, die angenagelt sind, und einen
vergrabenen Vorratskrug — nicht aber ein Schloss, einen Schliissel, einen Eimer, eine Rolle und
dergleichen. Oder (verkauft er) ein Grundstiick, so umfasst der Verkauf seine Pflanzungen und
Bauten, nicht aber Saat und Samen, auBer es wird zur Bedingung gemacht. Der Verkauf ist auch

bei Unkenntnis davon giiltig.

24 An-Nasr’a und an-nasa’ (mit Fatha auf dem Niin) bedeuten Aufschub. Seine Aussage ,,in der Ursache des Riba“
meint HohlmaB und Gewicht, auch wenn sich die Gattung unterscheidet. Das Ergebnis ist: Beim Riba an-nasr’a ist
Bedingung, dass (der Gegenwert) sofort fillig ist und in der Sitzung {ibergeben wird; auBer wenn der Preis Gold oder

Silber ist, dann wird diese Bedingung nicht gestellt. Bei uns ist verbreitet, dass man den alten Riyal gegen einen neuen
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Riyal und den alten Dinar gegen den neuen Dinar verkauft und einen Aufschlag nimmt, obwohl jedes von derselben

Gattung und demselben Gewicht ist. Dieser Aufschlag ist eindeutig Riba, und es ist nicht erlaubt, ihn zu nehmen.

25 Thre Form: Jemand tauscht zum Beispiel einen Dinar gegen Silber. Dieser Verkauf kommt nur zustande, wenn der
gesamte Preis iibernommen wird. Wurde nur die Halfte iibernommen und trennten sie sich, so ist der Verkauf

hinsichtlich des Ubernommenen giiltig und hinsichtlich des Restes ungiiltig.

26 Mit Sin-Damma. Das Qufl (mit Qaf-Damma und F&-Sukiin) ist das Schloss. Die Dschiza (mit Dschim-Kasra) ist das,
was zum Schnitt bereit ist, wie die Luzerne; die Lugata (Nachlese) ist das, was von seinen Stimmen aufgelesen wird,

wie Gurke und Schlangengurke; die Tal ist die Hiille der Bliitentraube.

Sein Wort ,,mubaqqa“ (mit Tashdid auf dem Qaf) und ,al-dschadad“ (mit Dschim-Fatha) bedeutet das Abschneiden
der Palmfriichte, das heifit ihr Abtrennen; die Bedeutung von ,bad zahir“ ist ,sichtbar”. An-Nawr (mit Nun-Fatha) ist
die Bliite, und die Akmam sind die Hiillen der Frucht.

Was gestutzt oder mehrmals aufgelesen wird, dessen Stimme gehoren dem Kaufer; eine bereits
sichtbare Dschiza und Luqata gehoren dem Verkaufer, sofern der Kaufer sie nicht zur Bedingung

gemacht hat.

Wer Palmen verkauft, deren Bliitenscheide aufgesprungen ist, dem gehort die Frucht; sie bleibt
bis zur Erntezeit beim Verkaufer, sofern der Kaufer es nicht zur Bedingung macht. Ebenso verhalt
es sich bei einem Baum, an dem Frucht sichtbar ist oder dessen Bliite sichtbar wurde wie bei der
Aprikose, oder die aus ihren Hiillen herausgekommen ist wie Rose und Baumwolle. Was davor

liegt, sowie das Laub, gehort uneingeschrankt dem Kaufer.

Der Verkauf von Friichten vor Erkennbarkeit ihrer Reife ist nicht giiltig, und ebenso nicht der
Verkauf von Saat vor Erhirtung ihres Korns an jemanden, dem weder Stamm noch Grundstiick
gehort”” — auBer unter der Bedingung der Abtrennung, wenn er daraus Nutzen zieht und es kein
ungeteilter Anteil ist; ebenso bei Griinzeug und frischem Futter®®, und nicht bei Gurken und
dergleichen, auBer Pfliickung um Pfliickung oder zusammen mit ihrem Stamm. Lisst er das
stehen, dessen Abtrennung zur Bedingung gemacht wurde, so wird der Verkauf bei einer nicht
geringen Zunahme ungiiltig — auBer bei Holz [dort nicht] —, und beide sind an ihr gemeinsam
beteiligt'".

27 Seine Erlduterung: Hat jemand ein Grundstiick gemietet oder einen Feldbestellungsvertrag (Muzara‘a) iiber ein
Grundstiick oder einen Bewasserungsvertrag (Musaqat) tiber Baume geschlossen und will dann die Saat vor Erhartung
ihres Korns oder die Frucht vor Erkennbarkeit ihrer Reife verkaufen, so ist der Kaufer entweder — bezogen auf die Saat
— der Eigentiimer des Grundstiicks, bzw. — bezogen auf die Frucht — der Eigentiimer der Stamme, das heiBt der
Biaume, oder er ist es nicht. Ist Ersteres der Fall, so ist der Verkauf giiltig, gleichgiiltig ob der Verkiufer die sofortige
Abtrennung zur Bedingung gemacht hat oder nicht. Ist der Kaufer ein anderer, so ist der Verkauf giiltig, wenn er die
sofortige Abtrennung zur Bedingung macht und die Sache bei der Abtrennung nutzbar ist wie unreife Trauben und
griines Gerstenfutter (QasiDM und kein ungeteilter Anteil ist. Ist sie ein ungeteilter Anteil, oder wurde die sofortige
Abtrennung nicht zur Bedingung gemacht, oder wurde sie zur Bedingung gemacht, die Sache ist aber nicht nutzbar,
wie die Walnussfrucht vor ihrer Reife, so ist der Verkauf nicht giiltig. Allerdings: Wenn die Walnussfrucht geeignet
wire, Eingemachtes (Konfitiire) zu werden, und er sie dafiir kauft, ist er giiltig; denn das Ziel ist der Nutzen, auf welche

Weise auch immer.

(1 Das ist die Gerste, die griin zum Futter fiir das Vieh geschnitten wird. Qasil wurde sie genannt, weil sie abgetrennt
wird (yufsal), wahrend sie frisch ist. ,,Al-Misbah al-munir” (2/506).
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Ernte, Nachlese und Dattelpfliicke'*' obliegen dem Kiufer, das Bewissern dem Verkiufer, auch

wenn der Stamm tiberhaupt Schaden nimmt.

Was bis auf eine Kleinigkeit durch ein Unheil vom Himmel zugrunde geht, geht zu Lasten des
Verkaufers, sofern es nicht samt dem Stamm verkauft wurde oder die Ernte nicht tber die

Gewohnheit hinaus hinausgezogert wurde.

Die Reife eines Teils der Frucht eines Baumes ist die Reife fiir alle seine Arten, die im Obstgarten
stehen. Die Reife der Dattelfrucht besteht darin, dass sie rot oder gelb wird; die der Traube darin,
dass sie stiBes Wasser bekommt; und bei den iibrigen Friichten darin, dass ihre Reife sichtbar
wird®?, sie ausgereift und genieBbar zum Essen sind. Der Verkauf eines Reittiers umfasst sein
Zaumzeug, seinen Fiihrstrick®” und seine Hufeisen, und der Verkauf eines Sklaven seine

Kleidung, sofern sie nicht zur Zierde dient.

28 Jede Pflanze, die aus der Erde griin hervorgeht, heiBt Bagl (Kraut). Ar-Rutba ist die Luzerne und wird auch al-Qadb
genannt. Al-Hasad (mit Ha’-Fatha und -Kasra) ist das Abschneiden der Saat; Luqgat as-sunbul (mit Lam-Damma) ist die
Ahrennachlese; al-Dschudhadh (mit Dschim-Damma und -Kasra) und al-Dschadd bedeuten Abschneiden und

Abtrennen.
29 Mit Tashdid auf dem Waw, das heiBt: sichtbar werden.

39 Al-Idhar ist der Zaum. Dies sagte er in seinem ,,Scharh“ und im ,,Scharh al-Muntaha“(3], Al-Migwad (mit Kasra auf
dem Mim) ist der Fiihrstrick.

(1] Das, was zwischen den Klammern steht, stammt aus (b) und (t), aus der Fassung des Scharh und aus ,,Kafi al-

mubtadi“ des Verfassers.
(2] 1 (t): ,dschidhadh®; das Richtige ist, was in (a) und (b) steht; beide sind zuléssig. Siehe: ,al-Mutli*, S. 243.

(3] ,Kaschf al-mukhaddarat” (1/242) und ,,Scharh Muntaha al-iradat” von al-Buhti (2/213).

Abschnitt

Der Salam®' ist unter sieben Bedingungen giiltig:

Dass er sich auf etwas bezieht, dessen Eigenschaften sich festlegen lassen, wie HohlmaB-Ware
und dergleichen; dass Gattung und Art genannt werden sowie jede Eigenschaft, in der sich der
Preis gewohnlich unterscheidet, ferner Neuheit und Alter, und dass seine Menge genannt wird.
Er ist nicht giiltig bei Gemessenem nach Gewicht und umgekehrt. Weiter: dass eine bekannte
Frist genannt wird, etwa ein Monat; dass die Ware meistens an ihrem Ort vorhanden ist®* — ist
das unmoglich, oder (nur) ein Teil davon, so iibt er Geduld oder nimmt sein Kapital zuriick —;
dass der Preis vor der Trennung iibergeben wird; und dass er als Verbindlichkeit (Dhimma)
abgeschlossen wird. Daher ist er nicht giiltig bei einem bestimmten Gegenstand und nicht bei der

Frucht eines bestimmten Baumes.

Die Erfiillung am Ort des Vertragsschlusses ist verpflichtend, wenn sie nicht anderswo vereinbart

wurde.

Der Verkauf dessen, worauf der Salam abgeschlossen wurde, vor seiner Ubernahme ist nicht

giiltig, ebenso nicht die Schuldiibertragung damit oder darauf, noch die Annahme eines Pfandes
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oder einer Biirgschaft dafiir, noch das Nehmen von etwas anderem anstelle davon.

31 As-Salam und as-Salaf haben dieselbe Bedeutung.

32 Mit Kasra auf dem Ha’, das heiBt: die Zeit der Falligkeit des Salam. Daher ist der Salam bei Trauben und Aprikosen

zum Beispiel nicht giiltig unter der Bedingung, dass die Lieferung im Kaniin oder im Adhar erfolgt. Imam Abii I-

Khattab sagte in ,,al—Hidéya“[l]: SchlieBt er den Salam iiber etwas ab, dessen Ausbleiben nicht zu befiirchten ist — er
meint Dinge wie Rosinen und Hanfschalen —, und es bleibt am Ort des Kiufers dennoch aus, so hat der Kaufer die
Wabhl: entweder er wartet, bis es vorhanden ist, oder er 16st den Vertrag auf und erhilt den Preis zuriick, wenn dieser
noch vorhanden ist, oder dessen Gleiches, wenn er zu den Dingen gehort, die ein Gleiches haben, oder seinen Wert,
wenn er weder HohlmaB- noch Gewichtsware ist — dies in einer der beiden Moglichkeiten. Die andere Moglichkeit: Der

Vertrag 16st sich durch das Ausbleiben selbst auf. Ende. Die erste ist das, was im ,Muntaha“ und anderswo steht.

(1 (1/147).

Abschnitt
Alles, dessen Verkauf giiltig ist, dessen Darlehen®* ist giiltig — auer bei Menschen.

Zuriickzugeben ist Gleichartiges wie Fulus (Kupfermiinzen), HohlmaB- und Gewichtsware. Ist es
nicht mehr vorhanden, so gilt sein Wert am Tag seines Verschwindens, bei anderem der Wert am

Tag der Ubernahme.

Verboten ist jede Bedingung, die einen Nutzen nach sich zieht®*. Zahlt er es aber in besserer
Qualitat zuriick oder schenkt ihm nach der Riickzahlung ohne Bedingung ein Geschenk, so ist das
unbedenklich.

Abschnitt

Alles, was verkauft werden darf, darf verpfandet werden, ebenso Friichte und Saat, deren Reife

nicht sichtbar geworden ist, sowie ein Sklave ohne sein Kind und dergleichen®.
Fiir den Verpfinder wird es durch Ubergabe verbindlich®°.

Das Verfiigen eines jeden von beiden dariiber ohne Erlaubnis des anderen ist ungiiltig, auBer der

Freilassung durch den Verpfander; dann wird sein Wert von ihm als Pfand genommen®’.

33 Al-Qard, mit Fatha oder Kasra auf dem Qaf, ist eine sprachliche Variante.

34 Zum Beispiel, dass er ihm ein Darlehen gibt unter der Bedingung, dass er in seinem Haus wohnt, oder dass er ihm
Besseres zurlickgibt als das Genommene — wie es diejenigen tun, die den Riba durch Tricks umgehen und sagen: , Ein

Haus ohne Miete und Dirhams ohne Nutzen.”“

35 Es ist daher nicht giiltig, dass jemand seinen Sohn, seinen Bruder oder seinen Vater zum Pfand macht; und was die

Beduinen tun, ndmlich ihre Kinder oder Briider zu verpfianden, ist ungiiltig.
30 Dag heifit: Sobald der Pfandnehmer es {ibernommen hat, wird das Pfand bindend.

37 Wenn das Pfand ein Sklave war und der Verpfinder ihn freilieB, wo er sich befindet (beim Pfandnehmer), so ist die

Freilassung giiltig, und sein Wert wird als Pfand an seiner Stelle genommen.

Es ist ein Anvertrautes in der Hand des Pfandnehmers.
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Hat jemand bei zwei Personen etwas verpfandet und dem einen von beiden seine Forderung
beglichen, oder haben zwei Personen ihm etwas verpfindet und er hat von einem von beiden

seine Forderung erhalten, so wird das Pfand in dessen Anteil frei.

Wird die Schuld fillig und der Schuldner weigert sich, sie zu begleichen, dann gilt Folgendes. Hat
er dem Pfandnehmer den Verkauf erlaubt, so verkauft dieser das Pfand. Andernfalls wird der
Schuldner zur Begleichung oder zum Verkauf des Pfandes gezwungen. Weigert er sich, wird er
inhaftiert oder mit einer Ermessensstrafe belegt. Beharrt er weiter auf seiner Weigerung, so
verkauft der Richter das Pfand und begleicht seine Schuld*®. Ein Abwesender wird dabei wie

jemand behandelt, der sich verweigert.

Hat er zur Bedingung gemacht, dass das Pfand nicht verkauft werden darf, wenn die Schuld fallig
wird, oder dass er ihm sein Recht zu einer bestimmten Zeit bringt, sonst gehore das Pfand dem

Glaubiger [fiir die Schuld]’, so ist die Bedingung nicht giiltig*°.

Der Pfandnehmer darf das Reittier besteigen und das Milchtier melken, im Umfang seiner
Unterhaltsaufwendungen und ohne Erlaubnis. Hat er ohne Erlaubnis fiir das Pfand aufgewendet,
obwohl es moglich war, den Pfandgeber zu fragen®’, so kann er keinen Ersatz fordern. War es
nicht moglich, so fordert er den geringeren Betrag: entweder das, was er aufgewendet hat, oder

einen Unterhalt in gleicher Hohe, sofern er die Riickforderung beabsichtigte.

38 Das heiBt: Wenn er die Schuld nicht begleicht, bestraft ihn der Richter mit einer Ermessensstrafe, namlich indem er
ihn festhalt. Weigert er sich nach der Haft weiter zu zahlen, verkauft der Richter das Pfand und begleicht die Schuld

aus dessen Erlos. Der Abwesende hat im Urteil denselben Status wie derjenige, der sich verweigert.
39 Der Vertrag ist in beiden Fillen giiltig, und der Richter zwingt ihn zur Begleichung, wie zuvor dargelegt.

49 Das heiBt: die Moglichkeit, eine Erlaubnis einzuholen. Seine Wendung ,,wa-illa“ (,andernfalls“) bedeutet: wenn er
nicht in der Lage war, wegen der Abwesenheit des Pfandgebers um Erlaubnis zu bitten. Seine Wendung ,wa-in
nawahu (,wenn er es beabsichtigte“) bedeutet: wenn er die Riickforderung beabsichtigte, auch wenn er keinen Richter

um Erlaubnis bat, obwohl er dazu in der Lage war, und auch wenn er es nicht bezeugen lief. So hat er es in seinem

Kommentar gesagt®, und ihm wird bei seinem Eid geglaubt. Seine Wendung ,wa-mu‘ar® (,und ein Geliehenes“): Das

Mim darin und in dem, was darauf folgt, tragt eine Damma; es ist ein Partizip Passiv.

! Das in Klammern Stehende stammt aus (<) und (&) sowie aus ,, Kafi al-Mubtadi®.
2 Kashf al-Mukhaddarat“ (1/252).
Ein Geliehenes, ein Vermietetes und ein Hinterlegtes verhalten sich wie ein Pfand.

Verfillt das Pfand und baut er es wieder auf, so erhalt er nur sein Baumaterial zuriick*'.

Abschnitt

Giiltig ist die Biirgschaft eines Verfiigungsberechtigten fiir das, was einen anderen bereits trifft
oder kiinftig treffen wird — nicht aber fiir Anvertrautes, wohl aber fiir die Veruntreuung daran —
und nicht fiir die Kopfsteuer*. Bedingung ist allein die Zustimmung des Biirgen. Der Glaubiger

hat das Recht, von beiden einzufordern, von wem er will.
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Giiltig ist die Personalbiirgschaft fiir die Person dessen, der eine finanzielle Schuld zu erfiillen

hat, sowie fiir jeden Gegenstand, fiir den die Biirgschaft giiltig ist*’.

Bedingung ist allein die Zustimmung des Personalbiirgen. Stirbt der Verbiirgte oder geht der
Gegenstand durch eine Fiigung Gottes, des Erhabenen*’, zugrunde, bevor Freistellung verlangt

wurde, so ist der Biirge frei.

Die Schuldiibertragung ist zulassig auf eine feststehende Schuld*®, wenn beide Schulden in Art,
Frist, Beschaffenheit und Hohe iibereinstimmen. Sie ist giiltig, wenn fiinf auf fiinf von zehn

iibertragen werden, und umgekehrt.

4 Was das Material betrifft, so ist es Eigentum des Pfandnehmers. Was aber kein Material ist, wie der Preis des
Wassers, Kalkmortel, Lehm, Steine, Lehmziegel und der Lohn der Bauarbeiter, dafiir erhélt er den Preis nur, wenn der

Bau mit Erlaubnis des Pfandgebers geschah.

42 Das heifit: Die Biirgschaft ist nicht giiltig bei Anvertrautem wie einer Hinterlegung, einer Teilhaberschaft und einer
Mudaraba. Auch die Biirgschaft fiir Veruntreuung bei Anvertrautem ist nicht giiltig, denn fiir diese Dinge wird bei
Verlust nicht gehaftet.

43 Wie Geraubtes und Geliehenes.
44 Ebenso, wenn der Biirge den Verbiirgten dem Begiinstigten am Ort des Vertrags iibergeben hat.

45 Das heiBt: in der Schuld feststehend — damit ist die Brautgabe vor dem Vollzug der Ehe ausgenommen. Die

Schuldiibertragung ist nur bei gleicher Art giiltig; daher ist es nicht giiltig, Dinare auf Dirham zu iibertragen.

Erforderlich ist die Zustimmung des Schuldiibertragenden und des Glaubigers, auf den

iibertragen wird, wenn die Ubertragung auf einen nicht Zahlungsfihigen erfolgt*°.

Abschnitt

Der Vergleich?” in Vermogensangelegenheiten ist von zwei Arten:

Die eine beruht auf Anerkennung, und sie ist zweifach. Erstens: der Vergleich iiber die Art des
Rechts selbst, zum Beispiel dass er ihm eine Schuld oder eine Sache anerkennt*®, dann einen Teil
nachlasst oder ihm schenkt und den Rest nimmt. Das ist giiltig von jedem, dessen Schenkung
giiltig ist, auch ohne das Wort ,Vergleich® und ohne Bedingung*’. Zweitens: der Vergleich auf
etwas anderes als die Art des Rechts. Besteht er in Geldwerten gegen Geldwerte, so ist es ein

Geldwechsel; besteht er in Ware anstelle von Bargeld, oder umgekehrt, so ist es ein Kauf.

Die zweite Art: der Vergleich auf Ableugnung hin, indem jemand gegen einen anderen Anspruch
erhebt und dieser leugnet oder schweigt, und er dann mit ihm einen Vergleich schlieft. Dann ist

er giiltig und gilt fiir ihn als Erlass seines Rechts und fiir den Klager als Kauf.

Wer weiB}, dass er selbst liigt, fiir den ist der Vergleich in seinem Recht nichtig.

46 Al-malr® wird mit und ohne Hamza gesprochen. Gemeint ist der Wohlhabende, der nicht zdgert zu zahlen. So hat

er es in ,al-Kafi“ gesagt®.
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47 Der Vergleich ist ein Vertrag, durch den man zwischen Streitenden zur Ausséhnung gelangt. Er kommt meist nur
dadurch zustande, dass eine Seite von ihrem Rang auf einen niedrigeren herabsteigt, nach Art der Nachsicht, um einen

Teil des Ziels zu erreichen.

e

48 Die Sache (‘ayn) ist zum Beispiel ein Reittier oder ein Haus. Seine Wendung ,fa-yada bedeutet: dann lisst er nach
und tiberlasst ihm etwas von der Schuld oder der Sache. Giiltig ist die Schenkung des Geschaftsfihigen, der

Eigentiimer ist.

49 Das heiBit: Der Vergleich ist nicht giiltig, wenn er an eine Bedingung gekniipft ist, etwa wenn er sagt: ,Ich erlasse dir

von den hundert zehn, wenn du mir jene bestimmte Sache verkaufst oder mir so und so viel gibst.“

1 Al-Kafi“ von Ibn Qudama (2/221).

Abschnitt

Ragt in seinen Boden, seine Mauer oder seinen Luftraum ein Ast vom Baum eines anderen oder
dessen Obergemach®® hinein, so ist es Pflicht, dies zu beseitigen. Der Besitzer haftet fiir das, was
dadurch nach einer Aufforderung® zugrunde geht. Weigert er sich, so wird er nicht gezwungen,

den Ast zu biegen. Ist das nicht méglich, so darf er ihn ohne richterlichen Spruch abschneiden.

59 Das Obergemach (al-ghurfa): al-‘ulliya, mit Damma auf dem ‘Ain und verdoppeltem Lam mit Kasra.

51 Das heiBt: Er haftet fiir alles, was der Ast verdorben hat. Schadet etwa der Ast eines Walnussbaums dem
Olivenbaum, so fordert der Besitzer des Olivenbaums den Besitzer des Walnussbaums auf, den Schaden zu beseitigen
und ihm zu ersetzen, was er an Oliven wegen des Astes eingebiifit hat. Weigert sich der Besitzer des Walnussbaums,
den Ast zu beseitigen, so biegt ihn der Besitzer des Olivenbaums zur Seite. Ist das nicht mdglich, so darf er ihn ohne

richterlichen Spruch abschneiden.

52 Der Imam ist urspriinglich der Sultan. Heute wird die Bezeichnung in solchen Angelegenheiten auf den Vorsteher
der Stadtverwaltung angewandt. Die Stadtverwaltung hief frither ,al-Hisba“ (mit Kasra auf dem Ha’ und Sukun auf
dem Sin), und ihr Vorsteher wird Muhtasib genannt. Das Offnen von Tiiren in einer Durchgangsgasse, das
Herausragen eines Vorbaus (g anah), das ist der Erker (rawshan), eines Uberbaus (sabat), das ist die Uberdachung
iiber der StraBe, und eines Wasserspeiers, der auf die StraBe ausgieBt, ist nur unter zwei Bedingungen erlaubt: Die
erste ist, dass der Allgemeinheit kein Schaden entsteht; die zweite ist die Erlaubnis der Stadtverwaltung. Ebenso ist es
nicht erlaubt, Miill auf der DurchgangsstraBe abzulegen, gleich ob daraus Schaden entsteht oder nicht und ob der
Vorsteher der Stadtverwaltung es erlaubt oder nicht erlaubt. So haben es unsere Gefiahrten gesagt. Das Tun all dieser
genannten Dinge in einer gemeinschaftlichen Gasse, das heifit einer nicht durchgéngigen, ohne Erlaubnis der
Bewohner des Viertels ist verboten. Es ist verboten, Wasserspeier anzubringen, die Passanten schaden; der Richter
muss sie beseitigen, und ihre Beseitigung ist kein Unrecht, sondern Gerechtigkeit. Ebenso ist es, wenn jemand dies im
Eigentum seines Nachbarn ohne dessen Erlaubnis tut. Baut er ein Obergemach iiber dem Dach seines Nachbarn ohne
dessen Erlaubnis, so ist es Raub, und das Gebet darin ist nicht giiltig. Vergreift er sich an der Moschee und baut ein
Obergemach auf ihrem Dach oder auf einem Teil ihres Daches, der geraubt war, so ist auch jede Ubertretung daran
verboten. Diejenigen, die sich Moscheen durch Tricks aneignen, begehen Verbotenes, und ihr Gebet in dem, was sie
sich angeeignet haben, ist nicht giiltig. Die meisten Leute unseres Landes sind darin verstrickt. Der Richterspruch

macht Verbotenes nicht erlaubt und Erlaubtes nicht verboten.

Es ist erlaubt, in einer Durchgangsgasse eine Tiir zum Durchgang zu 6ffnen. Nicht erlaubt ist es,
einen Vorbau, einen Uberbau oder einen Wasserspeier herausragen zu lassen, auBer mit
Erlaubnis des Imams®* und wenn kein Schaden zu befiirchten ist. Dies im Eigentum des

Nachbarn oder in einer gemeinschaftlichen Gasse ohne Erlaubnis eines Berechtigten zu tun, ist
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verboten. Ebenso verhilt es sich mit dem Auflegen von Balken, es sei denn, eine Uberdachung ist

nur damit méglich und es entsteht kein Schaden; dann wird der andere dazu gezwungen.
Eine Moschee verhalt sich wie ein Haus.

Fordert ein Teilhaber an einer Mauer oder an einem eingestiirzten Dach®® seinen Partner auf, mit
ihm zu bauen, so wird dieser dazu gezwungen, ebenso wie beim Abriss aus Furcht vor dem

Einsturz. Baut er es in der Absicht der Riickforderung, so kann er zuriickfordern.

Ebenso verhalt es sich mit einem Bach und Ahnlichem?*.

Abschnitt

Wessen Vermogen nicht ausreicht fiir das, was er sofort schuldet, bei dem ist die Entmiindigung

auf Verlangen einiger seiner Glaubiger Pflicht.

Es ist Sunna, sie offentlich bekanntzumachen. Seine Verfiigung iiber sein Vermégen nach der
Entmiindigung ist nicht wirksam, ebenso wenig sein Anerkenntnis dariiber. Es haftet vielmehr

seine Schuld, und es wird nach der Authebung der Entmiindigung eingefordert.

53 Gleich ob das Dach gemeinsam zwischen beiden ist oder ob es zwischen dem Untergeschoss des einen und dem

Obergeschoss des anderen liegt.

54 Ebenso der Brunnen, das Wasserschopfrad und der gemeinsame Kanal zwischen zweien oder mehreren: Der
Teilhaber wird zum Bauen gezwungen, wenn er sich weigert. Wer ein Obergeschoss und ein drittes Stockwerk besitzt,
beteiligt sich nicht am Bau dessen, was unter ihm eingestiirzt ist, sei es vom Untergeschoss oder vom mittleren

Geschoss. Dessen Eigentlimer wird zum Bau gezwungen, damit der Besitzer des Obergeschosses es nutzen kann.

Wer jemandem, der von der Entmiindigung nichts wusste, die Sache eines Vermogens tibergeben
hat, nimmt sie zuriick, wenn sie noch unverindert ist, ihr Gegenwert noch vollstindig bestehen
bleibt und kein Recht eines anderen an ihr haftet. Der Richter verkauft sein Vermogen und

verteilt es unter seinen Glaubigern.

Wer nicht imstande ist, irgendetwas von seiner Schuld zu begleichen, oder wessen Schuld
befristet ist, den zu mahnen und einzusperren ist verboten, ebenso, ihm nicht von der Seite zu

weichen.

Eine befristete Schuld wird weder durch Zahlungsunfahigkeit>® noch durch den Tod fillig, wenn
die Erben sie durch ein sicheres Pfand>° oder einen zahlungsfihigen Biirgen absichern. Tritt nach

der Verteilung noch ein Glaubiger hervor, so greift er mit seinem Anteil auf die Glaubiger zuriick.

Abschnitt

Entmiindigt wird der Minderjahrige, der Geisteskranke und der Schwachsinnige®” zu ihrem
eigenen Schutz.

Wer ihnen sein Vermogen durch einen Vertrag oder ohne Vertrag iibergeben hat, kann das

Ubriggebliebene zuriickfordern, nicht aber das Verlorengegangene. Sie haften fiir Vergehen®® und
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fiir die Vernichtung dessen, was ihnen nicht iibergeben wurde.

Wer als Verniinftiger die Reife erlangt, oder wer als Geisteskranker die Reife erlangt und dann zu
Verstand und Einsicht kommt, bei dem endet die Entmiindigung ohne richterlichen Spruch, und

ihm wird sein Vermogen herausgegeben — auf keinen Fall friither®°.

55 Das heiBt: Ist die Schuld befristet, so wird die Schuld dessen, der zahlungsunfihig wird, nicht sofort féllig. Der

Zahlungsunfahige ist hier derjenige, dessen Schulden grioBer sind als sein Vermogen und dessen Ausgaben seine

Einnahmen iibersteigen. Das hat er in ,,al-Muttali‘ ‘ala abwab al-Muqni“ gesagt'.

56 Ein sicheres Pfand ist eines, aus dem die Begleichung moglich ist; ein zahlungsfahiger Biirge ist einer, der zur

Zahlung in der Lage ist.

57 Der Schwachsinnige ist das Gegenteil des Verniinftigen; seine Erklidrung folgt spater.
58 An Person und Vermdogen.

59 Auch wenn er ein hochbetagter Greis geworden ist.

LS. 254.

Sein Vermogen wird ihm nicht ausgehéndigt, bis er gepriift wurde®, und zwar in dem, was zu
ihm passt, und bis ihm Besonnenheit (Rushd) anzumerken ist. Der Zeitpunkt dafiir liegt vor der
Volljahrigkeit. Besonnenheit bedeutet hier, das Vermdégen richtig zu verwalten: Er verkauft und
kauft, ohne in der Regel libervorteilt zu werden, und gibt sein Vermogen nicht fiir Verbotenes

oder Nutzloses aus®'.

Ihr Vormund (Wali) ist wihrend der Entmiindigung der Vater, dann dessen
Testamentsvollstrecker, dann der Richter. Er handelt fiir sie nur zu ihrem grofSten Vorteil. Seine
Aussage wird nach Aufhebung der Entmiindigung angenommen, wenn es um Nutzen,
Notwendigkeit und Verlust geht, nicht aber bei der Aushindigung des Vermodgens nach

eingetretener Besonnenheit®, auBer bei einem, der unentgeltlich handelt.

Die Schuld eines (zum Handel) ermichtigten (Sklaven)®® haftet an der Verpflichtung seines
Herrn. Die Schuld eines anderen, die Siihneleistung fiir ein Vergehen eines Sklaven und der Wert

der von ihm zerstorten Guter haften an seiner Person.

Kapitel

Die Bevollmichtigung ist giiltig durch jedes Wort, das auf eine Erlaubnis hinweist, und ihre
Annahme durch jedes Wort oder jede Handlung, die darauf hinweist.

60 Mit Damma auf dem Ya. Die Quintessenz: Der Landwirt wird gepriift anhand seiner Kenntnis der Angelegenheiten
seines Landes, seines Anbaus und dessen, was ihm niitzt und schadet; der Handwerker anhand seiner Kenntnis seines

Handwerks; und der Kaufmann anhand dessen, was der Verfasser erwahnt hat.

61 Wer sein Vermogen fiir Verbotenes ausgibt, gilt danach als Térichter und wird entmiindigt, damit sein Vermégen

erhalten bleibt. Seine Worte ,,ihr Vormund" bedeuten: der Vormund derer, die zuvor erwdhnt wurden.

62 Das heiBt: Die Aussage des Vormunds wird dann nicht angenommen, wenn der Vormund seine Vormundschaft

unentgeltlich, ohne Entlohnung, austibt.
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63 Mit dem Ermichtigten ist hier der Sklave gemeint, dem sein Herr erlaubt hat, Schulden zu machen. Hat er mit
dessen Erlaubnis Schulden gemacht, liegt die Schuld bei seinem Herrn; andernfalls haftet sie an seiner Person, und

sein Herr 1ost ihn aus.

Und es ist Bedingung, dass beide® verfiigungsberechtigt sind. Wer in einer Sache

verfligungsbefugt ist, darf in ihr selbst handeln und auch einen Bevollméachtigten einsetzen.

Sie ist giiltig bei jedem Recht eines Menschen — nicht aber beim Zihar, beim Li‘an und bei den

Schwiiren — und bei jedem Recht Gottes, bei dem Stellvertretung zulissig ist®.

Sie, die Gesellschaft, die Mudaraba, die Musaqah, die Muzara‘a, die Hinterlegung und die

Dscha‘ala sind zulassige Vertrage, die jeder von beiden auflésen kann.

Ohne Erlaubnis ist der Verkauf eines Bevollmichtigten an sich selbst nicht giiltig®

, ebenso wenig
sein Kauf von sich selbst fiir seinen Vollmachtgeber. Sein Kind, sein Vater und sein Mukatab sind

darin wie er selbst.

Verkauft er unter dem angemessenen Preis oder kauft er fiir mehr, ist es giiltig, und er haftet fiir
das Mehr bzw. das Fehlende. Der Bevollmichtigte fiir einen Verkauf iibergibt die Ware, nimmt
aber den Preis nicht entgegen®, auBer bei einem Anhaltspunkt dafiir. Der Bevollmichtigte fiir
einen Kauf iibergibt den Preis. Der Bevollmachtigte fiir Streitfille nimmt kein Geld entgegen, und

der Bevollmachtigte fiir den Empfang fiihrt keinen Streit.

Der Bevollmiichtigte ist ein Treuhiinder: Er haftet nur bei Ubertretung oder Nachlissigkeit®®.
Seine Aussage wird angenommen, wenn er beides verneint®’, und beim Verlust unter Eid, ebenso
bei der Behauptung eines unentgeltlich Handelnden, er habe die Sache oder ihren Preis dem
Vollmachtgeber zuriickgegeben — nicht aber (wird die Aussage) seiner Erben (angenommen),

aubBer mit einem Beweis.

64 Das heiBt: der Bevollmichtigte und der Vollmachtgeber. ,Verfiigungsberechtigt" schlieBt den Torichten aus.
65 Wie Almosen, Geliibde, Zakat, Stithne, Hadsch und Umra.

6 Gemeint ist, dass er das, was er zum Verkauf iibernommen hat, von sich selbst fiir sich kauft. Ebenso ist es nicht
giiltig, wenn er zum Kauf einer Sache bevollmachtigt wurde und sie von sich selbst fiir seinen Vollmachtgeber kauft,
aus Furcht vor dem Verdacht (der Eigenniitzigkeit). Seine Worte ,sein Kind" stehen im Nominativ, das heift: das Kind

des Bevollmachtigten. Der Bevollmichtigte darf also beim Verkauf nicht an sein Kind oder seinen Vater verkaufen.

7 Wenn ein Mensch ihn bevollmachtigt, dem Kaufer etwas zu ibergeben, so schlieft seine Vollmacht den Empfang
des Preises nicht ein, es sei denn, ein Anhaltspunkt weist auf den Empfang hin, etwa dass es dabei seine Gewohnheit
ist.

68 At-Tafrit ist das Verbalnomen von farrata, das heiBt: Er hat bei der Sache nachlissig gehandelt und sie

vernachlissigt, bis sie verloren ging.

%9 Das heiBt: Ubertretung und Nachléssigkeit.
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Kapitel
Die Gesellschaft hat fiinf Arten:

Die Schirkat ‘Inan’’: Dabei bringen zwei oder mehr verfligungsberechtigte Personen jeweils einen
bekannten Barbetrag aus ihrem Vermogen ein, damit alle damit arbeiten, mit der MaBgabe, dass

jeder einen bekannten, ungeteilten Anteil am Gewinn hat.

Die zweite: die Mudaraba. Sie besteht darin, dass man einem, der damit Handel treibt, ein
bestimmtes, bekanntes Vermdgen iibergibt, gegen einen [bekannten]' ungeteilten Anteil an

dessen Gewinn’".

Betreibt er fiir einen anderen Mudaraba und schadet er (dadurch dem ersten)’”, ist es ihm dem

Ersten gegeniiber verboten, und er gibt seinen Anteil an die Gesellschaft zurtick.

70 Ash-Sharika mit Fatha auf dem Schin und Kasra auf dem Ra mit Sukun, auch mit Kasra auf dem Schin bei Sukun
des Ra. Al-‘ITnan mit Kasra auf dem ‘Ain; sprachlich ist das der Riemen, an dem man den Ziigel hilt. Seine Worte
yyuhdar" mit Damma auf dem Ya. Seine Worte ,,von der Zahl" meinen: zwei oder mehr, von denen jeder weder toricht
noch minderjéhrig ist. Bargeld ist Gold und Silber, und gleich ihnen Rosinen, Dattelsirup, Stoff und das heute
gebriuchliche Papier(geld).

7! Etwa die Hilfte, ein Zehntel oder anderes.

72 Das heiBt: Er hat sich vergangen. Dann gilt fiir ihn das Urteil iiber den Usurpator: Sein Gewinnanteil tritt an die

Stelle dessen, was er (dem Ersten) geschadet hat, und wird dem Kapital hinzugefiigt.

[1] Das in Klammern Stehende stammt aus (<) und (&), aus der Handschrift des Kommentars und aus ,,Kafi al-
Mubtadi".

Geht das Kapital oder ein Teil davon nach dem Handeln verloren oder entsteht Verlust, wird es””

aus dem Gewinn vor der Teilung ausgeglichen.

Die dritte: die Schirkat al-Wudschiuh. Sie besteht darin, dass beide am Gewinn dessen teilhaben,
was sie auf ihre Verbindlichkeit hin aufgrund ihres Ansehens’ kaufen; jeder ist Vertreter des

anderen und sein Biirge fiir den Preis.

Die vierte: die Schirkat al-Abdan. Sie besteht darin, dass beide an dem teilhaben, was sie mit
ihren Kérpern an Erlaubtem erwerben, etwa durch Jagd und Ahnliches’, oder dass beide eine

Arbeit auf ihre Verbindlichkeit hin ibernehmen, wie etwa Schneiderei.

Was einer von beiden annimmt, ist fiir beide verbindlich zu leisten und wird von beiden verlangt.
Lasst einer von ihnen die Arbeit aus einem Entschuldigungsgrund oder ohne einen solchen, so
gehort der Verdienst beiden. Wer entschuldigt’® ist oder die Arbeit nicht kennt, ist verpflichtet,

auf Verlangen seines Partners einen Vertreter an seine Stelle zu setzen.

Die fiinfte: die Schirkat al-Mufawada. Dabei iibertrdagt jeder dem anderen jede finanzielle
Verfiigung’’, und sie sind beteiligt an allem, was ihnen zusteht und was sie belastet. Sie ist giiltig,

wenn sie keinen seltenen Erwerb einbringen’®.
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Alle sind zulissig, und bei ihnen gibt es keine Haftung auBer bei Ubertretung oder Nachlissigkeit.

73 Mit Damma auf dem Dschim und Kasra auf dem Ba, das heifit: Das Kapital wird aus dem Gewinn aufgefiillt, und

danach ist das Ubrige Gewinn.

74 Das heiBt: das Vertrauen der Kaufleute in sie, wie beim Grassammeln, Fischfang, Ausgraben der SiiBholzwurzel und
Ahnlichem.

75 Indem er anwesend und gesund ist.

76 Von ‘udhira, mit Damma auf dem ‘Ain und Kasra auf dem Dhal, das heift: Thm ist eine Entschuldigung entstanden,
etwa Krankheit, sodass er die Arbeit mit seinem Partner unterldsst. Dann ist er verpflichtet, einen Vertreter zu stellen,

der an seiner Stelle arbeitet, wenn sein Partner es von ihm verlangt.
77 Wie Verkauf, Kauf auf Verbindlichkeit, Mudaraba und Bevollméachtigung.

78 Wie das Finden von Fundsachen oder eines Schatzes oder was ihnen an Erbe zufillt. Bringen sie dies in die
Gesellschaft ein, wird sie ungiiltig, und jeder von beiden erhilt den Gewinn seines Vermogens und den Lohn seiner
Arbeit.

Kapitel

Die Musaqah” ist giiltig bei Baumen, die Friichte tragen, welche gegessen werden, und bei
bereits vorhandener Frucht gegen einen Teil davon; ebenso bei Biaumen, die er pflanzt und
bearbeitet®, bis sie Frucht tragen, gegen einen Teil der Frucht oder der Biaume oder von beiden.
Kiindigt der Eigentiimer, bevor eine Frucht erscheint, so hat der Arbeiter seinen Lohn; kiindigt
der Arbeiter, hat er nichts.

Die Frucht wird durch ihr Erscheinen zu Eigentum. Der Arbeiter muss die Arbeit vollenden,
wenn nach ihrem Erscheinen gekiindigt wurde®’. Dem Arbeiter obliegt alles, was Wachstum,
Verbesserung, Ernte und Ahnliches betrifft; dem Eigentiimer des Baumbestands obliegen Schutz

und Ahnliches®?; und beide tragen die Pfliickung im Verhiltnis ihrer Anteile.

Die Muzara‘a ist giiltig gegen einen bekannten Teil dessen, was aus dem Boden hervorgeht, unter
der Bedingung, dass das Saatgut® bekannt ist, ebenso seine Menge, und dass es vom Eigentiimer

des Bodens stammt®*.

79 Das heiBt: Jemand iibergibt einem anderen seine Biume, damit dieser sie bewissert und alles Ubrige besorgt, was

notig ist, gegen einen ihm bekannten Teil ihrer Friichte.
80 Djese Art heifit in unseren Lindern Munasaba.

81 Das heiBt: nach dem Erscheinen der Frucht. Im »Tanqih" heifit es: Daraus entnimmt man, dass der Arbeiter bei der

Munasaba die Arbeit fortsetzen muss, selbst wenn gekiindigt wurde, bis die Friichte abgeerntet werden, das heiBt:

abgeschnitten werden.
82 Das heiBt: der Schutz der Biume oder Friichte, das Beschaffen von Dung und dessen, was dem Boden zutraglich ist.
83 Mit Fatha auf dem Ba: das Saatgut. Der ,Herr des Bodens" ist sein Eigentiimer.

84 Dies ist die erste Uberlieferung von Ahmad. Die zweite Uberlieferung lautet: Es ist nicht Bedingung, dass das

Saatgut vom Eigentiimer des Bodens stammt. Im ,,Hidéya"[g] wird sie erwahnt und fiir starker erklart.
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(l »~Al-Tanqih al-Muschbi®" von ‘Ala’ ad-Din al-Mardawi, S. 161.

(2] (1/178).

Kapitel

Die Idschara (Miete bzw. Dienstvertrag) ist unter drei Bedingungen giiltig: Kenntnis des Nutzens,
seine Erlaubtheit® und Kenntnis des Entgelts — auBer bei einem Lohnarbeiter und einer

Amme®°, die fiir ihre Verpflegung und Kleidung (angestellt werden).

Betritt jemand ein Bad oder ein Schiff oder gibt er sein Kleid einem Schneider und Ahnlichem®’,

so ist es giiltig, und ihm steht der tibliche Lohn zu.
Sie hat zwei Arten:

Die Miete einer Sache®®. Bedingung sind die Kenntnis der Sache, die Fihigkeit zu ihrer Ubergabe
und ein Vertrag, der — auBer bei einer Amme — auf ihren Nutzen zielt und nicht auf ihre
Bestandteile; ferner, dass sie Nutzen enthilt und dass sie dem Vermieter gehort oder er dazu

ermichtigt ist®.

Die Miete einer Sache hat zwei Unterarten: auf eine bekannte Frist”’, in der man iiberwiegend

annehmen kann, dass die Sache bestehen bleibt.

85 Daher ist die Miete nicht giiltig fiir Unzucht, Flotenspiel und Gesang, auch nicht fiir Theater und Totenklage, und
auch nicht die Vermietung eines Hauses oder Ladens fiir den Verkauf von Wein oder fiir Gliicksspiel — gleich ob dies

im Vertrag zur Bedingung gemacht wurde oder nicht.

86 Die Stillende: Wird sie fiir ihre Verpflegung und Kleidung gemietet, ist die Miete giiltig.
87 Wie der Makler, der Lasttriger, der Barbier und der Farber.

88 Gleich ob sie bestimmt ist oder in der Verbindlichkeit beschrieben wird.

89 Auf dem Weg der Vormundschaft, wie ein Richter, der das Vermogen eines Torichten oder Abwesenden vermietet,

ferner ein Wagqf, das keinen Verwalter hat; auch der Bevollmachtigte gehort zu den Erméchtigten.

90 Die Frist ist ein Zeitraum wie ein Monat, ein Jahr und Ahnliches.

Das Zweite: fiir eine bestimmte Arbeit, etwa das Mieten eines Reittiers zum Reiten oder zum

Transport einer Last an einen bestimmten Ort.”

Die zweite Art: ein Vertrag iiber einen Nutzen, der zulasten der Verpflichtung (dimma) bei einer
bestimmten oder beschriebenen Sache besteht. Dabei ist Bedingung, dass er durch eine Arbeit
oder durch eine Dauer bemessen wird, etwa den Bau eines Hauses oder das Niahen, und dass man
ihn kennt und genau bestimmt.”” Der darin Angestellte muss ein verfiigungsberechtigter Mensch
sein, und die Arbeit darf keine sein, deren Ausfiihrender zwingend zu den Leuten der

Gottesndherung gehoren muss.””

Dem Vermieter obliegt alles, was nach Brauch und Herkommen iiblich ist, wie Halfter und

Zaumzeug eines Reittiers, Festschnallen, Abladen und Aufladen. Dem Mieter obliegt Derartiges
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wie die Sanfte und das Sonnendach”* sowie das Raumen etwa einer Sickergrube, wenn er sie leer

{ibernommen hat. Dem Vermieter obliegt ihre Ubergabe in gleicher Weise.

Abschnitt

Sie ist ein bindender Vertrag. Zieht der Mieter wihrend der Laufzeit ohne Grund weg, schuldet er
den gesamten Lohn. Lasst ihn der Eigentiimer wechseln, steht ihm nichts zu.

91 Wenn jemand ein Tier mietet, um es bis zu einem bestimmten Ort zu reiten, darf er einen Weg nehmen, der dem
vertraglich vereinbarten an Lange und Bequemlichkeit gleichkommt, nicht aber einen weiteren Weg.

92 Das heifit: damit man sich nicht streitet. Er sagt etwa: ,Nihe mir dieses Kleid“ und nennt dessen Art, MaB und die
Beschaffenheit der Naharbeit. Und wenn er ihn fiir den Bau eines Hauses mietet, muss er dessen Beschaffenheit
erklaren. In manchen Landern hat sich ein guter Brauch eingebiirgert, nimlich die Ausschreibung unter den
Bewerbern. Ist die Sache auf ein bekanntes MaB vereinbart, beginnt der Arbeiter mit der Arbeit. Wird sie gemaf dem
Plan des Ingenieurs vollendet, erhilt er den Lohn; andernfalls wird er zur Vollendung gezwungen, damit Baumeister

und Auftraggeber Ruhe haben.
93 Wie der Gebetsruf, das Vorbeten und die Iqama.

94 Al-Mahmil: mit Fatha auf dem ersten Mim und Kasra auf dem zweiten. Al-Mizalla: mit Kasra auf dem Mim; mit

Fatha (Mazalla) bezeichnet es das groBe unter den Zelten.

Sie wird aufgelost durch den Untergang des Vertragsgegenstands, den Tod eines Sauglings, das

Ausfallen eines Backenzahns oder eines Geschwiirs oder dessen Genesung und dergleichen.

Ein Einzelangestellter haftet nicht fiir das, was seine Hand aus Versehen angerichtet hat. Ebenso
wenig ein Schropfer, Arzt oder Tierarzt, deren Geschick bekannt ist, sofern ein Verpflichteter
oder der Vormund eines anderen es erlaubt hat®> und ihre Hande nicht gefrevelt haben. Auch ein

Hirte haftet nicht, solange er nicht {iberschreitet oder nachlassig ist.

Ein Gemeinschaftsangestellter haftet fiir das, was durch sein Tun zugrunde gegangen ist, nicht

aber fiir das, was aus seiner Verwahrung kommt, und er erhalt keinen Lohn dafiir.

Der Einzelangestellte ist, wessen Nutzen zeitlich bemessen ist,”® der Gemeinschaftsangestellte,

wessen Nutzen durch die Arbeit bemessen ist.
Der Lohn wird durch den Vertrag fallig, solange er nicht aufgeschoben wurde.

Ein Mieter haftet nicht, auBer bei Uberschreitung oder Nachlissigkeit; bei deren Bestreitung gilt
sein Wort.

Abschnitt

Wettkampfe sind erlaubt im Laufen, BogenschieBen, mit Schiffen, Wurfspeeren und allen Tieren,

oder gegen ein Entgelt, auBer bei Kamelen, Pferden und Pfeilen.

95 Das Nichthaften hat zwei Bedingungen. Erstens: die Erlaubnis des Verpflichteten oder des Vormunds des Kindes
oder des Wahnsinnigen. Zweitens: dass ihre Hande nicht frevelhaft sind, etwa wenn der Beschneider mehr als das

Ubliche abschneidet oder der Arzt mehr als nétig schneidet. Fehlt eine dieser beiden Bedingungen, haften sie.
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96 Der Mieter hat Anspruch auf den gesamten bemessenen Nutzen des Einzelangestellten, auBer auf das Verrichten
der fiinf Gebete zu ihren Zeiten mit ihren Sunnas sowie des Freitags- und des Festgebets.

Ich sage: Ebenso gehort dazu die Zeit des {iblichen Essens und Trinkens und der Notdurft.

Bedingung sind die Bestimmung der beiden Reittiere und ihre Gleichartigkeit, die Bestimmung
der Schiitzen, die Festlegung der Strecke, die Kenntnis des Preises und seine Erlaubtheit sowie

dass es frei ist von der Ahnlichkeit mit Gliicksspiel.”” Und Allah weiB es am besten.

Abschnitt
Die Leihe ist Sunna.

Alles, wovon man bei Fortbestand der Sache selbst einen erlaubten Nutzen hat, darf verliechen
werden, auBer Geschlechtsteilen,’® einem muslimischen Sklaven an einen Ungliubigen, Wild und
Ahnlichem an einen im Weihezustand Befindlichen sowie einer Sklavin und einem Bartlosen an

jemanden, dem man nicht vertrauen kann.

Sie wird unbedingt ersetzt, und zwar mit einem gleichartigen Gegenstand beziehungsweise dem
Wert eines anderen am Tag des Untergangs. Das gilt nicht, wenn sie durch iiblichen Gebrauch
zugrunde ging, etwa die Noppen eines Handtuchs,”” und auch nicht, wenn sie eine Stiftung ist wie

Biicher des Wissens, auBer bei Nachlassigkeit; ihm obliegen die Kosten ihrer Riickgabe.

Liasst er jemanden, der gestrandet ist, um Allahs willen aufsitzen, haftet er nicht.

97 Al-Qimar (mit Kasra auf dem Qaf) und al-muqgamara: das gegenseitige Ubertreffen. Man sagt ,qamarahu*, wenn er
mit ihm gewettet und ihn besiegt hat. Dazu gehort, was die einfachen Leute gebrauchen. Es ist Gliicksspiel, ndmlich
dass sich eine Rechtsfrage stellt und jeder der beiden die Richtigkeit seiner Aussage behauptet, dann sagt einer zum
anderen: ,Wir fragen Scheich Soundso, und wer von uns beiden sich geirrt hat, muss Dirhams zahlen oder ein

Friihstiick oder ein Mittagessen oder Ahnliches geben.*

98 Daher ist das Verleihen einer Frau zum Beischlaf nicht giiltig.

99 Das sind die Fransen, die sich am Badetuch und am Handtuch befinden.

Abschnitt

Der Raub ist eine GroBsiinde.'°° Wer einen Hund an sich reifit, der zum Halten bestimmt ist, oder

den Wein eines geschiitzten Dhimmi, muss beides zuriickgeben, nicht aber das Fell eines Aases.
Die Vernichtung der drei ist ohne Ersatz.

Hat jemand einen freien Muslim in seine Gewalt gebracht, haftet er nicht fiir ihn, wohl aber fiir
die Kleidung eines Kindes und seinen Schmuck.'”* Setzt er ihn zwangsweise ein oder halt ihn fest,

schuldet er ihm seinen Lohn wie bei einem Sklaven.

100 Der Raub (ghasb) bedeutet sprachlich, etwas zu Unrecht zu nehmen; im Fachsinn: sich fremden Eigentums
gewaltsam und ohne Recht zu bemachtigen.
Sein Wort ,,GroBsiinde“ meint das, wofiir es im Diesseits eine Strafe oder im Jenseits eine Androhung gibt. Zur

Androhung gehért hier, was al-Bukhari und Muslim von ‘A’ischa iiberliefert haben, dass der Prophet # sagte: ,Wer
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eine Spanne Land ungerecht an sich bringt, dem wird sie aus sieben Erden um den Hals gelegt.“!"]

Al-Qid: mit Kasra auf dem Qaf und Sukun auf dem Ya’, das heift das MaB einer Spanne. Tuwwigahu: mit Damma auf
dem Ta’ und Kasra auf dem verdoppelten Waw, das heiBt: Er macht diese Spanne am Tag der Auferstehung zu einem
Halsband fiir ihn.

In manchen Fassungen heiBt es: ,,Und der Raub ist verboten unter den GroBsiinden.“

Sein Wort ,,yuqtana“: mit Damma auf dem Ya’, wie der Hund, der fiir die Jagd gehalten wird oder zur Bewachung von
Saaten, Baumen, Vieh und Hausern.

Sein Wort ,hadar“: mit Fatha auf dem Dal, nichtig; es gibt darin keine Haftung.
101 Das heifit: Er haftet fiir die Kleidung eines freien Kindes, das er geraubt hat, und fiir den Schmuck, den es trigt.

[1] Al-Bukhari (5/103) und Muslim (3/1232).

Er muss das Geraubte samt seinem Zuwachs zuriickgeben. Hat es sich ohne Preisanderung

verringert,'°” schuldet er seinen Ersatzbetrag.

Hat er gebaut oder gepflanzt, muss er es entfernen, und er schuldet den Ausgleich fiir die

Minderung, die Einebnung des Landes und den Mietlohn.

Hat er etwas geraubt, womit er handelte, jagte oder erntete, so gehort alles, was dadurch erzielt

wurde, dem Eigentiimer.

Vermischt er es mit etwas, das nicht unterscheidbar ist,'®® oder farbt er das Kleid, so sind beide

nach MaB ihres Besitzes Teilhaber; verringert sich der Wert, haftet er.

Abschnitt

Wer ein Land kauft, darauf pflanzt oder baut und dann wird es von einem Dritten rechtmafig
beansprucht und das Gepflanzte oder Gebaute entfernt, der hat Riickgriff auf den Verkaufer in

Hohe dessen, was er aufgewendet hat.
Hat er es einem Wissenden mit seinem Raub zu essen gegeben, haftet der Esser.

Gleichartiges wird mit seinesgleichen ersetzt, anderes mit seinem Wert.

102 Hat er etwas geraubt, das zur Zeit des Raubs gefragt war, und gibt es zuriick, nachdem der Preis gefallen ist, haftet
er nicht fiir die Minderung. Hat er es aber zum Beispiel fett genommen und gibt es mager zuriick, haftet er fiir die

Minderung.

103 Das Nichtunterscheidbare ist etwa, wenn er Weizenmehl mit Gerstenmehl vermischt. Sein Wort ,,beide sind
Teilhaber” bedeutet, dass es verkauft und der Preis nach dem Verhiltnis der beiden Werte verteilt wird. Ebenso, wenn

er Ol raubt und daraus Seife macht.

Dem Rauber ist die Verfiigung iiber das Geraubte verboten; ein Vertrag ist ungiiltig, ebenso ein

Gottesdienst.'%*

Bei einem Untergegangenen gilt sein Wort iiber dessen Menge und Beschaffenheit; bei dessen

Riickgabe und einem Mangel daran gilt das Wort seines Herrn.

Wer einen Raub oder anderes in der Hand hat und dessen Herrn nicht kennt, darf damit in

dessen Namen Almosen geben, mit der Absicht, dafiir aufzukommen; damit entfillt die Siinde
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des Raubs.
Wer etwas zerstort, auch aus Versehen, haftet dafiir, sofern es geschiitzt ist.
Bindet jemand ein Tier an einer engen StraBe an, haftet er unbedingt fiir das, was es zerstort.'

Befindet es sich in der Hand eines Reiters, Fiihrers oder Treibers, haftet dieser fiir das Vergehen

seines Vorderteils und fiir sein Treten mit dem FuB.

Abschnitt

Das Vorkaufsrecht'°® besteht sofort fiir einen Muslim mit vollstindigem Eigentum am Anteil
seines Teilhabers, der gegen ein Vermogensentgelt an einen anderen iibergegangen ist, und zwar

zu dem, worauf sich der Vertrag festgelegt hat.

194 Das heiBit: Gottesdienst ist mit Geraubtem nicht giiltig. So ist der Istijmar mit einem geraubten Stein nicht giiltig,
ebenso wenig die Waschung und das Tayammum mit Geraubtem; das Gebet ist nicht giiltig in einem geraubten Kleid

oder auf geraubtem Boden, und weder der Hadsch noch die Zakat noch andere Gottesndhen mit geraubtem Gut.

105 Gleichgiiltig, ob es ihm oder einem anderen gehort, ob seine Hand darauf lag oder nicht und ob er es geschlagen
hat oder nicht.

106 Fig ist das Entziehen des Anteils seines Teilhabers aus der Hand dessen, der ihn gekauft hat. So sagt es ,al-

Hidéya“m. Und in ,,al—Mughni“m heiBt es: Es ist das Anrecht des Teilhabers, den auf einen anderen iibergegangenen

Anteil seines Teilhabers aus der Hand dessen zu nehmen, an den er {ibergegangen ist.
" @/197).

(2] (5/307).

Pflanzungen und Bauwerke sind als Zubehor mit eingeschlossen, nicht aber Friichte und Saat;
und es wird der gesamte verkaufte Gegenstand genommen. Will der Vorkaufsberechtigte nur
einen Teil nehmen, oder kann er nach Ablauf der ihm gewidhrten dreitidgigen Frist einen Teil des
Preises nicht aufbringen, oder sagt er zum Kaufer: ,Verkaufe es mir" oder ,Einige dich mit mir",
oder teilt ihm ein Rechtschaffener den Verkauf mit und er halt ihn fiir einen Liigner und
dergleichen, so erlischt sein Recht. Verzichten einige der Berechtigten, so nehmen die iibrigen

von ihnen das Ganze oder lassen es.
Stirbt ein Vorkaufsberechtigter, bevor er das Recht geltend gemacht hat, so verfallt es.

Ist der Preis gestundet, so nimmt es ein Zahlungskraftiger dafiir, ein anderer mit einem

zahlungskriftigen Biirgen'°®.

Raumt der Verkaufer den Verkauf ein und bestreitet ihn der Kaufer, so besteht das Vorkaufsrecht
fort.

Abschnitt

Es ist Sunna, ein Depositum von jemandem anzunehmen, der von sich weil}, dass er

vertrauenswiirdig ist; und es ist verpflichtend, es an einem Ort zu verwahren, der fiir Dinge dieser
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Art tblich gesichert ist'®”. Hat der Eigentiimer einen bestimmten Ort festgelegt und der
Verwahrer bewahrt es an einem geringeren auf, oder iiberschreitet er die Vorgabe, oder

119" so haftet er.

vernachlissigt er es, oder schneidet er einem Tier ohne Anweisung das Futter a
Angenommen wird die Aussage des Verwahrers bei der Riickgabe an seinen Eigentiimer oder an
einen anderen mit dessen Erlaubnis — nicht an seinen Erben —, ferner beim Verderb der Sache,

beim Fehlen von Nachlissigkeit und Ubertretung und bei der Frage der Erlaubnis.

Haben zwei Personen etwas Gemessenes oder Gewogenes hinterlegt, das geteilt wird, und
verlangt einer von beiden seinen Anteil, weil sein Partner abwesend ist oder sich weigert'", so

wird ihm dieser ausgehandigt.

Der Hinterleger, der Mudarib, der Pfandglaubiger und der Mieter diirfen den Gegenstand

einfordern, wenn er unrechtmaBig entwendet wurde.

108 Ist der Preis gestundet und ist der Antragsteller auf das Vorkaufsrecht imstande, die Zahlung zu leisten, und gilt er
dafiir als zuverléssig, so nimmt er, was er verlangt, und der Preis wird ihm gestundet. Ist das nicht der Fall, so wird von

ihm ein Biirge fiir den Preis verlangt, der zur Zahlung imstande ist.

Abschnitt

Wer Land belebt, das frei ist von besonderen Rechten'” und vom Eigentum einer geschiitzten

Person, dem gehort es.

109 Al-Hirz" — mit Kasra auf dem Ha’ — ist der befestigte Ort; das Hirz jeder Sache ist das, was ihr entspricht.

110 Das heifit: ohne dass ihr Besitzer zu ihm sagt: ,Fiittere sie nicht und trinke sie nicht."

11 Das heifit: die Weigerung des Teilhabers zur Teilung. Das Wort ,sullima" wird mit Damma auf dem Sin gesprochen
und steht im Passiv.

112 Das heifit: Wer Land belebt, das davon frei ist, dass jemand es fiir sich beansprucht. Dieser Satz und das, was ihm
folgt, umfasst zwei Fille: Der erste: Land, von dem man nicht wei3, dass es je in Besitz war, und in dem sich keine
Spur einer Bebauung durch einen Eigentiimer findet; dann kam jemand und belebte es, indem er ihm Grenzen setzte
und ihm Wasser aus einem Fluss, Kanal oder Brunnen zuleitete. Der zweite: Land, iiber das das Eigentum eines
Muslims oder Dhimmis lief, der es dann verlieB, bis es verfiel und zur Odnis wurde. Im ersten Fall gehort es dem, der
es belebt hat. Im zweiten Fall wird es durch Belebung nicht erworben, wenn es zuvor im Besitz eines Geschiitzten
stand, das heiBt eines Menschen, dem das Recht auf Eigentum zukommt; stand es nicht im Eigentum eines

Geschiitzten — etwa weil sein Besitzer es durch Raub und dergleichen an sich genommen hatte —, so wird es durch
seine Belebung erworben.

Der Besitz daran wird erlangt durch ihre Einfriedung mit einer stabilen Mauer, durch die
Zuleitung von Wasser, ohne das sie nicht bepflanzt werden kann, durch das Abschneiden von
Wasser, bei dem sie nicht bepflanzt werden kann, durch das Graben eines Brunnens oder durch
das Pflanzen von Baumen darauf.

Wer als Erster zu einem weiten Weg gelangt, hat das groBere Anrecht, sich dort aufzuhalten,

solange seine Habe dort bleibt, sofern er niemandem schadet.
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Abschnitt

Es ist erlaubt, fiir denjenigen, der eine Arbeit verrichtet, eine bekannte Sache als Lohn
auszusetzen, auch wenn die Arbeit unbestimmt ist — etwa die Riickfiihrung eines Sklaven, eines

Fundstiicks oder der Bau einer Mauer. Wer es nach Kenntnis davon tut, hat Anspruch darauf"*.

Jedem von beiden steht die Auflosung zu: Wer als Arbeitender zuriicktritt, hat nichts; wer als
Auslobender zurtiicktritt, schuldet dem Arbeitenden den Lohn fiir seine Arbeit.

Arbeitet jemand, der sich nicht dafiir bereithilt, fiir andere Lohn zu nehmen, ohne Auslobung,
oder arbeitet ein dafiir Bereitstehender ohne Erlaubnis, so hat er nichts — aufBer bei der

Beschaffung von Gut aus dem Meer oder aus der Wiiste; dann hat er den iiblichen Lohn.

Fiir die Riickfithrung eines Sklaven sind es ein Dinar oder zwolf Dirham.

113 Das Pronomen in ,,‘ilmihi" (,,seine Kenntnis") und ,istahaqgahu" (,er hat Anspruch darauf") bezieht sich auf das
Dschu‘l (den ausgesetzten Lohn). Was die Dschi‘ala betrifft, so wird sie mit Kasra auf dem Dschim gesprochen, auch

mit Fatha [und mit Damma]. Ibn Faris sagt im ,,Mudschmal": Das Dschu‘l mit Damma, die Dschi‘ala und die

Dschu‘ayla ist das, was man einem Menschen fiir eine Tat gibt, die er verrichtet.!!

(l »~Mudschmal al-Lugha" von Ibn Faris (1/440); siehe auch: ,al-Muttali", S. 281.

Abschnitt

Das Fundgut hat drei Arten: Erstens, was den Sinn der durchschnittlichen Menschen nicht
beschiftigt, wie ein Brotfladen oder ein Sandalenriemen''#; es wird ohne Bekanntmachung zu

Eigentum.

Zweitens: verirrte Tiere, die sich vor kleinen Raubtieren schiitzen konnen, wie Pferde, Kamele
und Rinder. Es ist verboten, sie aufzunehmen, und sie werden nicht durch Bekanntmachung zu

Eigentum.

Drittens: das iibrige Vermdgen, wie Zahlungsmittel, Gerit, Schafe, Fohlen und Kilber''>. Wer sich

selbst dabei fiir vertrauenswiirdig halt, darf es aufnehmen.

Man muss es verwahren und an den Versammlungsorten der Menschen — auler in den Moscheen

— ein volles Jahr lang bekanntmachen''®; danach wird es rechtlich zu Eigentum erworben.

114 Al-Shis®" — mit Kasra auf dem Schin: einer der Sandalenriemen, der zwischen die beiden Zehen liuft. ,Ad-Dawali"

ist der Plural von ,dalla"; das ist alles Verlorene von dem, was man an Tieren und anderem hailt. So steht es in ,,an-

Nihéya”m. Und in ,,al-Mukhtar" heiBt es: Es sind die Tiere, die sich verirrt haben, mannliche und weibliche 2!, Und

seine Wendung ,,von den kleinen Raubtieren": Das heifit: wie Wolf und Schakal.

115 Al-Fuslan" — mit Damma auf dem F2a’ — ist der Plural von ,fasil"; das ist das Junge der Kamelstute, wenn es von
seiner Mutter entwohnt ist. ,,Al-‘Adschadschil" ist der Plural von ,idschl"; das ist das Kalb der Kuh. Und sein Wort
»amina" wird mit Fatha auf dem Hamza und Kasra auf dem Mim gesprochen.

116 Das heiBt: ein volles Jahr; und zwar indem man es auf den Mirkten und an den Moscheetiiren ausruft: Wer etwas

verloren hat, Gold oder Silber — so sagt es ,,al—Hidéya"[-‘*]. Und im ,,Mughni"[“] heiBt es: Es wird nur seine Gattung
erwahnt, nichts weiter; man sagt also: Wer hat Gold oder Silber oder Dinare oder Dirham oder Kleider und
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dergleichen verloren? Ende. Das stimmt mit dem {iberein, was in der ,,Hidaya al-Hanbaliya" steht. Und sein Wort
yhukman": Das heiBt: wie bei Erbschaften; er verfiigt dariiber, wie er will, unter der Bedingung, dafiir zu haften, wenn

sein Besitzer kommt.

(l »an-Nihaya fi gharib al-hadith" von Ibn al-Athir (3/98).
(2] Mukhtar as-Sihah" von ar-Razi, S. 383.

131 (1/202).

4] (5/697).

Es ist verboten, dariiber zu verfiigen, bevor man sein Behiltnis''’/, seinen Verschluss und seine

Verschniirung, seine Menge, seine Gattung und seine Beschaffenheit kennt.
Kommt sein Besitzer und beschreibt es, so ist man verpflichtet, es ihm auszuhdndigen.

Wem seine Sandale und dergleichen genommen wird und wer an ihrer Stelle eine andere findet,
fiir den ist diese ein Fundstiick.

Der Findling ist ein Kind, dessen Abstammung und Sklavenstatus unbekannt sind, ausgesetzt''®

oder verirrt bis zur Unterscheidungsfahigkeit.

Seine Aufnahme ist eine Gemeinschaftspflicht. Hat das Kind nichts bei sich und ist die

Staatskasse nicht erreichbar, so bestreitet ein Wissender darum seinen Unterhalt ohne Riickgriff.

Es gilt als Muslim, wenn es in einem Land gefunden wird, in dem viele Muslime leben; und
bekennt sich jemand dazu, bei dem es moglich ist, dass das Kind von ihm stammt, so wird es ihm

angeschlossen.

Abschnitt

Der Wagqf''? ist Sunna.

Er ist giiltig durch ein Wort und durch eine Handlung, die nach dem Brauch darauf hinweist —
etwa wenn jemand auf seinem Land eine Moschee baut oder einen Friedhof anlegt und den
Menschen allgemein erlaubt'*”, darin zu beten und dort zu bestatten.

n

117 Al-Wi‘@" ist das, worein etwas gelegt wird; ,al-wika™" ist das, womit das GefiB zugebunden wird, wie ein Faden

und Ahnliches; ,al-ifas" — mit Kasra auf dem “Ain — ist die Beschaffenheit der Bindung, ob sie eine Schlaufe oder ein

Knoten ist.

118 Mit Damma auf dem Nan und Kasra auf dem Ba’: das heiBt, auf eine StraBe oder anderswohin geworfen; ,wadalla":

das heif3t, verloren gegangen.

119 Das Festhalten der Substanz und das Freigeben des Nutzens.

Seine ausdriickliche Form lautet: ,Ich habe gestiftet, ich habe festgehalten, ich habe freigegeben";

seine andeutende Form: ,Ich habe gespendet, ich habe verboten, ich habe auf ewig bestimmt"'*'.

Seine Bedingungen sind fiinf: dass er sich auf einen bestimmten Gegenstand bezieht, dessen

Verkauf giiltig ist — ausgenommen ein Koranexemplar®® —, und man damit bei seinem
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Fortbestehen Nutzen ziehen kann; dass er einem frommen Zweck dient'”® — er ist giiltig von
einem Muslim zugunsten eines Dhimmis und umgekehrt —; dass er, sofern es sich nicht um eine
Moschee und dergleichen handelt, auf einen Bestimmten gerichtet ist, der Eigentum erwerben

kann; dass der Stifter verfiigungsfahig ist; und dass sein Waqf sofort wirksam ist'**.

Es ist verpflichtend, nach der Bedingung des Stifters zu handeln, sofern sie mit dem Schariarecht
iibereinstimmt; und bei uneingeschrankter Fassung sind Reicher und Armer, Mann und Frau

gleich.

Fehlt eine Bedingung, so steht die Aufsicht dem Begiinstigten zu, wenn dieser begrenzt ist;

125

andernfalls dem Richter'*°, wie wenn der Waqf fiir eine Moschee und dergleichen bestimmt wire.

129 Das heifit: eine allgemeine Erlaubnis. Eine besondere Erlaubnis zihlt nicht, denn jeder erlaubt seinem Néchsten,

an seinem Ort zu beten.

121 Mit diesen Ausdriicken wird der Waqf nur begriindet, wenn eine Absicht oder ein Indiz darauf hinweist, dass ihr

Sprecher den Wagqf wollte.

122 Das heifit: Sein Waqf ist giiltig, sein Verkauf ist nicht giiltig. Dies ist die Ansicht des Verfassers des ,al-Igna“, und

der Verfasser (dieses Textes) folgt ihm darin in seinen Werken!, Al-Futuhi sagt in seinem Kommentar zum

»sMuntaha": Sein Verkauf und sein Waqf sind giiltig.
123 Wie die Armen, die Moscheen, die Briicken und die Verwandten.

124 Das heifit: nicht an eine Bedingung gekniipft, etwa ,wenn Soundso einverstanden ist", und nicht zeitlich befristet,

etwa auf ein Jahr, einen Monat und dergleichen.
[1] Siehe: ,,al-Iqna“" von al-Hadschawi (3/2).

125 Das heiBt: Auch wenn er nicht begrenzt ist — wie die Armen und die Studenten der Wissenschaften —, steht die
Aufsicht dem Richter zu.

Stiftet er fiir seinen Sohn oder fiir das Kind eines anderen, so ist die Stiftung fiir mannliche und
weibliche Begiinstigte zu gleichen Teilen bestimmt, danach fiir die Kinder seiner Sohne. Stiftet er
fiir seine Sohne oder fiir die Sohne des Soundso, so gilt sie nur fiir die mannlichen Beglinstigten.
Handelt es sich dagegen um einen Stamm, so sind die Frauen eingeschlossen, nicht aber ihre
Kinder von anderen Mannern. Stiftet er fiir seine Verwandten, seine Hausangehorigen oder sein
Volk, so sind Manner und Frauen eingeschlossen: seine Kinder, die Kinder seines Vaters, seines

GroBvaters und seines UrgroBvaters, nicht jedoch jene, die einer anderen Religion angehoren.

Stiftet er fiir eine Gruppe, deren Zahl sich erfassen lisst'®°, so ist es verpflichtend, alle
einzubeziehen und unter ihnen gleich zu verteilen. Andernfalls ist es erlaubt, einen zu bevorzugen

oder sich auf einen Einzelnen zu beschranken.

Abschnitt
Die Schenkung ist empfohlen'’.

Giiltig ist die Schenkung eines Koranexemplars und alles dessen, was man giiltig verkaufen kann.

Sie kommt durch das zustande, was nach dem Brauch darauf hinweist.
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Verbindlich wird sie durch die Inbesitznahme mit Erlaubnis des Schenkers.

Wer seinem Schuldner die Schuld erlésst, bei dem ist der Schuldner frei, auch wenn dieser es

nicht annimmt*>®,

Bei einer Gabe an Erben ist Gleichbehandlung verpflichtend: Er gibt jedem nach dem MaB seines
Erbteils. Bevorzugt er jemanden'*”, so muss er dies durch Riicknahme ausgleichen. Stirbt er

davor, so bleibt die Bevorzugung bestehen.

126 Wie seine Sohne, seine Briider oder die S6hne des Soundso, die kein Stamm sind.

127 Die Schenkung (Hiba) ist die unentgeltliche Ubereignung einer Sache. Wird damit die Anniiherung an Allah, den
Erhabenen, durch eine Gabe an einen Bediirftigen angestrebt, so ist sie Sadaqa (Almosen). Wird sie von einem Ort
zum Beschenkten getragen, um ihn zu ehren, zu wiirdigen und ihm Zuneigung zu erweisen, so ist sie Hadiya
(Geschenk). Gilt sie anderem als dem Genannten, so ist sie Hiba. Geschieht sie in der Todeskrankheit, so ist sie ‘Atiyya
(Zuwendung). Die Schenkung ist empfohlen, wenn sie um Allahs willen erfolgt, wie die Gabe an Gelehrte, Arme und
Rechtschaffene, und ebenso das, was der Pflege der Verwandtschaftsbande dient. Verboten ist, was aus Prahlerei,

Heuchelei und Ruhmsucht geschieht.
128 Der Schuldner, dem die Schuld erlassen wird.

129 Das heifit: Bevorzugt er einige der Erben, so ist er verpflichtet, auf die Gabe zuriickzukommen und sie unter ihnen

gleichzustellen.

Dem Schenker ist es verboten, seine Schenkung nach der Inbesitznahme zuriickzunehmen; vor

der Inbesitznahme ist es verpont, auBer beim Vater.

Der Vater darf sich vom Vermogen seines Kindes, mit Ausnahme von dessen Konkubine'®°,
aneignen, was er will, und zwar durch Inbesitznahme zusammen mit einer ausdriicklichen
AuBerung oder einer Absicht, sofern es dem Kind nicht schadet, er es nicht einem anderen Kind *
gibt, keiner von beiden in der Todeskrankheit ist und der Vater nicht Unglaubiger ist, wahrend

der Sohn Muslim ist.

Weder ein Kind noch dessen Erben diirfen vom Vater eine Schuld oder Ahnliches'' einfordern,
wohl aber den geschuldeten Unterhalt.

Wessen Krankheit nicht lebensbedrohlich ist, dessen Verfiigungen gelten wie die eines Gesunden.

Ist sie lebensbedrohlich, wie Birsam'*” oder anhaltender Durchfall, ...

Und wenn zwei muslimische, gerechte Arzte bei Unklarheit erkliren, dass sie lebensbedrohlich
ist, so ist seine Schenkung an einen Erben in nichts verbindlich und an andere nicht iiber ein
Drittel hinaus, auBer die Erben stimmen zu.

139 Das Wort ist mit Damma auf dem Sin und verdoppeltem Ra mit Kasra zu lesen: die Sklavin des Sohnes, der er

beigewohnt hat. Dem Vater ist es nicht erlaubt, sie sich anzueignen, da sie einer Ehefrau gleichgestellt ist.
131 Etwa die Pacht fiir ein Stiick Land und dessen Bestellung oder fiir ein Haus, das er bewohnt.
132 Birsam (mit Kasra auf dem Ba) ist eine Erkrankung im Gehirn, durch die sich der Verstand des Menschen

verandert und er wirr redet. Der anhaltende Durchfall ist der, der sich nicht zuriickhalten lasst, auch nur fiir eine
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Stunde. Ebenso verhilt es sich mit dem Schlaganfall in seinem Anfangsstadium und der Schwindsucht in ihrem

Endstadium.

! Was zwischen den eckigen Klammern steht, stammt aus den Handschriften (<) und (&) und der Fassung des

Kommentars.

Wessen Krankheit sich lange hinzieht, etwa Lepra und Ahnliches, und ihn nicht ans Bett fesselt,
der ist wie ein Gesunder. Beim Tod wird beriicksichtigt, ob er Erbe ist oder nicht, und man

beginnt bei den Gaben jeweils mit der ersten, dann mit der folgenden.

Ein Widerruf ist dabei nicht giiltig. Thre Annahme wird beriicksichtigt, sobald sie vorliegt, und
das Eigentum daran besteht von diesem Zeitpunkt an. Das Vermachtnis verhalt sich in alledem

anders.

Das Buch der Vermachtnisse!

Wer viel Vermogen hinterlasst — nach dem iiblichen MafBstab” —, fiir den ist es Sunna, iiber ein

Finftel davon ein Vermachtnis zu machen.

Verboten ist es fiir jemanden, der von einem anderen als einem Ehegatten beerbt wird, mehr als

ein Drittel an einen Fremden zu vermachen oder irgendetwas an einen Erben.

Das Verméchtnis ist giiltig, hangt aber von der Zustimmung ab®. Es ist verpont bei einem Armen,
dessen Erbe bediirftig ist. Reicht das Drittel fiir die Vermichtnisse nicht aus, so werden sie
anteilig gekiirzt, wie bei den Fallen der ‘Aul”. Die Pflichten aus Schuld, Hadsch und Zakat werden

in jedem Fall aus dem gesamten Vermogen entrichtet®.

Giiltig ist ein Vermachtnis an seinen Sklaven mit einem ungeteilten Anteil, etwa einem Drittel; er
wird dann in entsprechendem Umfang freigelassen, und bleibt etwas iibrig, so nimmt er es.
Giiltig ist es auch an eine Leibesfrucht, deren Existenz feststeht, nicht aber an eine Kirche, ein
Feuerhaus, die Biicher der Tora und des Evangeliums und Ahnliches. Giiltig ist es mit etwas

Unbekanntem, Nichtexistentem und mit dem, was man nicht iibergeben kann®.

! Plural von Wasiyya (Vermichtnis). Es heiBt so, weil der Verstorbene, wenn er ein Vermichtnis macht, das, was er in

den Tagen seines Lebens hatte, mit dem verbindet, was nach ihm in den Tagen seines Todes ist.

2 Das heifBit: Die Menge des Vermogens bemisst sich nach dem Brauch im Land des Erblassers und nach seinem
Gewerbe, denn Vermogen gilt bei manchen Menschen als wenig und bei anderen als viel. Sein Wort ,,bi-khumsihi®

(,uber ein Fiinftel davon“) wird mit Damma auf dem Kha und Sukun auf dem Mim gelesen.
3 Stimmen die Erben zu, so ist es giiltig, sonst nicht.

4 Das heiBt: Vermacht er mehr als ein Drittel — etwa wenn sein Vermdgen dreitausend betrigt und er zweitausend
vermacht, ndmlich Zaid ein Viertel, einem anderen ein Drittel und einem weiteren den Rest — und ist den Erben die
Erhohung tiber das Drittel nicht erlaubt, so ist der Fall ein Fall der ‘Aul: Man nimmt ein Drittel und ein Viertel vom

Tausend, und der Rest bleibt fiir die iibrigen.

5 Das heiBt: gleichgiiltig, ob er es vermacht hat oder nicht.
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Was nach dem Vermaichtnis hinzukommt, fillt darunter. Es wird hinfallig durch den Untergang
des bestimmten Vermachten®. Vermacht er das Gleiche wie den Anteil eines bestimmten Erben,
so erhilt der Bedachte das Gleiche, dem Rechenfall hinzugefiigt’. Vermacht er das Gleiche wie
den Anteil eines seiner Erben, so erhilt er das Gleiche wie der Geringste von ihnen. Vermacht er
einen Anteil seines Vermogens, so erhilt er ein Sechstel®. Vermacht er ,etwas®, ein ,Los“ oder

einen ,Teil“, so gibt der Erbe, was er will.

Abschnitt

Giiltig ist die Einsetzung eines Testamentsvollstreckers bei jedem miindigen, einsichtigen und
gerechten Muslim, auch wenn er nur dem Anschein nach gerecht ist, sowie von einem

Unglaubigen an einen Muslim, der in seiner Religion gerecht ist.

Sie ist nur giiltig bei etwas Bekanntem, das der Vermachtnisgeber selbst tun darf”. Wer an einem
Ort stirbt, an dem es weder einen Richter noch einen Testamentsvollstrecker gibt, dessen
Nachlass darf ein Muslim in Besitz nehmen und damit das Beste tun, namlich ihn verkaufen und
Ahnliches und den Verstorbenen daraus herrichten. Gibt es keinen Nachlass, so geschieht es aus
dem Eigenen dieses Muslims'’. Er darf darauf Riickgriff nehmen, und ebenso auf den, dem der
Unterhalt des Verstorbenen obliegt, wenn er dies beabsichtigt oder einen Richter um Erlaubnis

gebeten hat.

6 Unbekanntes, wie ein Kleid und Ahnliches; der Erbe gibt, was unter diesen Namen fillt. Nichtexistentes, wie wenn er
vermacht, was sein Tier tragen wird oder was sein Baum, sein Weinberg oder seine Olivenbaume hervorbringen

werden. Nicht Ubergabefihiges, wie ein Vogel in der Luft und die Leibesfrucht im Mutterleib.

7 Hat er zwei Sohne und eine Ehefrau und vermacht das Gleiche wie den Anteil seiner Frau, so geht der Rechenfall von
acht aus, und der Rest verteilt sich so: ein Achtel fiir die Ehefrau, ein Achtel fiir das Verméachtnis und der Rest fiir die

beiden Sohne.

8 Dieser Fall gehort zu den ,Mufradat“ (Einzelfillen). Der Dichter, der sie in Verse gefasst hat, sagt:' Wer beim

Vermaichtnis sagt: ,Fiir Zaid ein Los®, so gibt man das Sechstel, wo auch immer der Anteil liegt.
! _Al-Minah ash-Shafiyat bi-Sharh al-Mufradat (2/465).

9 Das heiBt: Das Vermichtnis ist nur giiltig, wenn der Bevollméchtigte weil, was ihm vermacht wurde, damit er es

ausfiihren kann.

10 Das heifit: Auch wenn der Verstorbene keinen Nachlass hinterlésst, ist seine Herrichtung von dem zu leisten, der
dabei zugegen ist. Dieser hat Riickgriff auf den Nachlass des Verstorbenen, sofern vorhanden, oder auf den, dem

dessen Unterhalt obliegt, wenn er nicht aus freien Stiicken gespendet hat.

Das Buch der Erbanteile!

Die Griinde des Erbes sind: Verwandtschaft®, Ehe und Wala' (das Klientelverhaltnis).
Seine Hindernisse sind: Totung, Sklaverei und Verschiedenheit der Religion.

Seine Sdulen sind: ein Erbe, ein Erblasser und hinterlassenes Vermogen.
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Seine Bedingungen sind: das Feststehen des Todes des Erblassers, das Feststehen der Existenz

eines Erben und die Kenntnis des Grundes, der zum Erbe berechtigt.
Die Erben sind: der Quotenerbe, der Agnat ('Asaba) und der entfernte Verwandte (Dhu Rahim).

Der Quotenerben sind zehn: die beiden Ehegatten, die beiden Eltern®, der GroBvater, die
GroBmutter, die Tochter, die Tochter des Sohnes, die Schwester und das Mutterkind®.

Die im Buch Allahs festgelegten Quoten sind sechs: die Hilfte, das Viertel, das Achtel, zwei
Drittel, ein Drittel und ein Sechstel.

Die Halfte ist die Quote von fiinf: dem Ehemann, wenn die Ehefrau weder ein Kind noch ein Kind
des Sohnes hat, und der Tochter und der Tochter des Sohnes® bei Fehlen eines leiblichen Kindes,
und der Schwester von beiden Eltern bei Fehlen von Kind und Kind des Sohnes, und der

Schwester vaterlicherseits bei Fehlen der vollbiirtigen Geschwister.

Das Viertel ist die Quote von zweien: dem Ehemann bei Vorhandensein eines Kindes oder eines

Kindes des Sohnes, und der Ehefrau oder mehreren Ehefrauen bei Fehlen beider®.

Das Achtel ist die Quote von einem: der Ehefrau, oder mehreren Ehefrauen, bei Vorhandensein

eines Kindes oder eines Kindes des Sohnes.

Die zwei Drittel sind die Quote von vieren: zwei oder mehr Tochtern, zwei oder mehr Tochtern
des Sohnes, zwei oder mehr Schwestern von beiden Eltern und zwei oder mehr Schwestern

vaterlicherseits.

Das Drittel ist die Quote von zweien: zwei oder mehr Mutterkindern, unter denen die Mannlichen
und die Weiblichen gleichgestellt sind, und der Mutter, wenn weder ein Kind noch ein Kind des
Sohnes noch eine Mehrzahl von Briidern und Schwestern vorhanden ist; sie erhalt jedoch in den
beiden ,Umariyya"-Fallen ein Drittel des Restes. Das sind die Fille, in denen die beiden Eltern

und ein Ehemann oder eine Ehefrau vorhanden sind’.

Das Sechstel ist die Quote von sieben: der Mutter bei Vorhandensein eines Kindes, eines Kindes
des Sohnes oder einer Mehrzahl von Briidern und Schwestern; der GroBmutter, oder mehreren,
wenn sie im gleichen Grad stehen®; der Tochter des Sohnes, oder mehreren, neben der leiblichen
Tochter?; der Schwester viaterlicherseits, oder mehreren, neben einer Schwester von beiden
Eltern; dem Einzelnen unter den Mutterkindern; dem Vater bei Vorhandensein eines Kindes oder

eines Kindes des Sohnes; und ebenso dem GroBvater.

5 Einzeln, auch wenn ihr Vater tiefer steht, wie die Tochter des Sohnes des Sohnes oder die Tochter des Sohnes des

Sohnes des Sohnes.
6 Das heiBt: Sohn und Sohn des Sohnes.

7 Wenn eine Frau stirbt und einen Ehemann, eine Mutter und einen Vater hinterlisst, dann geht die Aufgabe aus
zwoOlf: Dem Ehemann gehort die Hilfte, das sind sechs; der Mutter ein Drittel des Restes, das sind zwei; und der Rest
gehort dem Vater. Stirbt ein Mann und hinterlésst eine Ehefrau und seine Eltern, dann geht die Aufgabe aus vier: Der

Ehefrau gehort das Viertel, das ist eins; der Mutter ein Drittel des Restes, das ist eins; und der Rest gehort dem Vater.
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8 Das heiBt, sie stehen im selben Grad, sodass keine von ihnen hiher oder tiefer steht als die andere, wie die Mutter
der Mutter und die Mutter der Mutter des Vaters.

Abschnitt

Der GroBvater ist zusammen mit den Briidern und Schwestern von beiden Eltern oder
viterlicherseits wie einer von ihnen'. Hat er keinen Quotenerben bei sich, so steht ihm das
Gilinstigere von zwei Dingen zu: die Teilung oder ein Drittel des gesamten Vermogens. Ist ein
Quotenerbe bei ihm, so steht ihm das Gilinstigste von drei Dingen zu: die Teilung, oder ein Drittel
des Restes nach dem Quotenerben, oder ein Sechstel des gesamten Vermogens. Bleibt auBer ihm
niemand {iibrig, nimmt er es, und sie fallen aus, auBler in der Akdariyya. Sie lautet: Ehemann,
Mutter, GroBvater und eine Schwester von beiden Eltern oder viterlicherseits. Dem Ehemann
gehort die Halfte, der Mutter ein Drittel, dem GroBvater ein Sechstel und der Schwester die
Halfte; so steigt die Aufgabe auf neun. Dann wird der Anteil des GroBSvaters und der Schwester
zwischen den beiden aufgeteilt; das sind vier auf drei, sodass es sich aus siebenundzwanzig
ergibt. Bei den Aufgaben des GroBvaters gibt es kein Aufsteigen, und einer Schwester neben ihm
wird von vornherein keine Quote zugewiesen, auBer in diesem Fall. Ist neben dem Vollbiirtigen
ein Kind des Vaters (ein Halbgeschwister viterlicherseits) da, so zahlt er es gegen den GroBvater
mit; dann nimmt er, was ihm zugefallen ist"’, und eine Schwester von beiden Eltern nimmt die

Vervollstandigung ihrer Quote, und der Rest gehort dem Kind des Vaters.

9 Die Erginzung auf die zwei Drittel, wenn keiner bei ihr ist, der sie zur Agnatin macht. Und seine Aussage ,neben

einer Schwester von beiden Eltern" meint: wenn keiner bei ihr ist, der sie zur Agnatin macht.

10 Solange das Drittel fiir ihn nicht giinstiger ist; ist es fiir ihn giinstiger, nimmt er es, und der Rest gehért ihnen, wobei
dem Minnlichen so viel zusteht wie dem Anteil zweier Weiblicher. Die Einzelheiten der Aufgaben des GroBvaters

wiirden diesen Abriss sprengen und gehdren an einen anderen Ort.

(Hinweis) Der Imam Ahmad hat als Einziger die Lehre, dass die GroBmutter viterlicherseits vom Sohn ihres Sohnes
erbt, selbst wenn der Vater des Sohnes noch lebt; sie wird von ihm nicht ausgeschlossen. Ebenso erbt der Erbe, wenn
er vor der Teilung des Erbes seines muslimischen Verwandten, aber nach dem Tod des Erblassers den Islam annimmt.
Ebenso gilt: Wenn zwei oder mehr gegenseitig Erbberechtigte durch Ertrinken, Verbrennen, Einsturz von etwas iiber
ihnen oder Ahnliches sterben und nicht bekannt ist, wer zuerst und wer spiter starb, dann erbt jeder von ihnen von
dem, was ihm das Vermdgen seiner Gefahrten nachfolgt, und zwar von dem Vermégen, das der Verstorbene

hinterlassen hat, nicht von dem, was ihm erst durch das Erbe von seinen Gefihrten hinzugekommen ist. Das heif}t,

jeder von ihnen wird Erbe des anderen!].

[1] Siehe die Einzelheiten dazu in »al-Minah asch-Schafiyat" (2/466—469).

Abschnitt

Der Ausschluss durch Verlust des Erbrechts (Hajb al-Hirman) betrifft nicht die beiden Ehegatten,
die beiden Eltern und das Kind.

Der GroBvater fallt durch den Vater aus, und jeder GroBvater und Sohn, der weiter entfernt ist,
durch den Niheren, und jede GroBmutter durch die Mutter. Die Ndahere von ihnen schlieft die
Entferntere uneingeschrankt aus'”, nicht aber der Vater seiner Mutter oder die Mutter seines

Vaters'®. Es erben nur drei: die Mutter der Mutter, die Mutter des Vaters und die Mutter des
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Vaters des Vaters, auch wenn sie in der Mutterlinie hoch hinaufreichen; und der mit zwei

Verwandtschaften erhilt zusammen mit der mit einer Verwandtschaft zwei Drittel des Sechstels.

Das Kind beider Eltern fillt aus durch einen Sohn, auch wenn er tiefer steht, und durch einen
Vater; das Kind des Vaters durch diese und durch einen Bruder von beiden Eltern; der Sohn eines
Bruders durch diese'* und durch einen GroBvater; das Mutterkind durch ein Kind und ein Kind
des Sohnes, auch wenn es tiefer steht, und durch einen Vater und dessen Vater, auch wenn er
hoher steht.

Und wer wegen eines Hindernisses'® in ihm nicht erbt, schlieBt (andere) nicht aus.

1 Stirbt jemand und hinterlésst einen GroBvater, einen Bruder von beiden Eltern und einen Bruder viterlicherseits,
dann geht die Aufgabe aus drei: Dem GroBvater gehort ein Anteil, der Bruder von beiden Eltern nimmt die beiden

iibrigen Anteile, und der Bruder viterlicherseits fallt aus.
12

Gleichgiiltig, ob sie von derselben Seite stammen oder eine von der Seite der Mutter und eine von der Seite des

Vaters.

13 Das heiBt: Der Vater schlieft weder seine eigene Mutter noch die Mutter seines Vaters aus, sondern sie erben, wie

bei den Einzelfillen zuvor dargelegt.

14 Das heiBt: durch den Sohn und den Sohn des Sohnes, wie tief er auch steht, durch den Vater, durch den Bruder von

beiden Eltern und durch den Bruder viterlicherseits.

5 Von den Hindernissen des Erbes, nimlich Sklaverei, Tétung und Verschiedenheit der Religion.

Abschnitt

Der Agnat ('Asaba) nimmt, was die Quoten iibrig lassen. Bleibt nichts iibrig, fillt er véllig aus'.
Ist er allein, nimmt er das gesamte Vermogen. Der GroBvater und der Vater haben jedoch drei
Fille: Sie erben allein als Agnaten, nur bei Fehlen von Kind und Kind des Sohnes; allein durch
Quote, nur bei Vorhandensein eines mannlichen Kindes; und durch Quote und als Agnaten

zugleich bei Vorhandensein eines weiblichen Kindes.

Eine Schwester oder mehrere zusammen mit einer Tochter oder einer Tochter des Sohnes oder
mehreren erben, was iibrig bleibt. Der Sohn und sein Sohn sowie der Bruder von beiden Eltern
oder vaterlicherseits machen ihre Schwestern zu Agnatinnen, sodass dem Mannlichen das
Doppelte dessen zusteht, was einer Weiblichen zusteht. Ist der Agnat ein Onkel (vaterlicherseits),

dessen Tochter oder Sohn eines Bruders, so erbt er allein, ohne seine Schwestern'”.

Gibt es keine Agnaten der Abstammung, erbt der Freilasser (Mawla) uneingeschrankt, danach

seine mannlichen Agnaten, der Ndchste und dann der Nichste, wie bei der Abstammung.

16 Wie wenn eine Frau stirbt und einen Ehemann, eine Schwester nicht miitterlicherseits und einen Onkel hinterlasst:
Der Ehemann nimmt die Halfte, die Schwester nimmt die andere Halfte, und der Onkel fillt aus, denn er gehort zu den

Agnaten.

Und seine Aussage ,,uneingeschrankt" bedeutet: gleichgiiltig, ob der Agnat in der gemeinsamen Aufgabe (Musharaka)
oder anderswo ist; und wenn jemand stirbt und einen Sohn, einen Bruder, einen Onkel oder Ahnliches hinterlisst, so

nimmt dieser Einzelne das gesamte Vermogen.
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Und seine Aussage ,allein" bedeutet: ohne Quote. Das Beispiel fiir die ersten drei Fille ist, dass jemand stirbt und
einen Vater und einen Sohn oder einen GroBvater und einen Sohn hinterlisst: Dann erbt der Vater oder der GroBvater,

der Einzelne von ihnen, ein Sechstel als Quote, und der Rest gehort dem Sohn.

Der zweite Fall: Er stirbt und hinterlasst eine Tochter und einen Vater oder GroBvater: Dem Vater oder GroBvater
gehort ein Sechstel als Quote, der Tochter die Halfte als Quote, und der Rest gehort dem Vater oder GroBvater als
Agnat.

Der dritte Fall: Es stirbt jemand und hinterlasst nur einen Vater oder nur einen GroBvater: Dann erben der Vater oder

der Grofivater das gesamte Vermogen als Agnaten.

17 Die Tochter, denn die Tochter des Onkels gehoren zu den entfernten Verwandten, sodass sie bei Vorhandensein von

Agnaten nicht erben.

Abschnitt

Die Grundzahlen der Erbaufgaben sind sieben:

Vier davon werden nicht erhéht (‘Awl)'®. Das sind jene, in denen ein Pflichtanteil oder zwei
Pflichtanteile von der Art vorkommen: zwei Hailften oder eine Halfte, wobei der Rest von zwei
ausgeht; zwei Drittel oder ein Drittel, wobei der Rest von drei ausgeht; ein Viertel, wobei der Rest
von vier ausgeht oder zusammen mit der Hélfte; und ein Achtel, wobei der Rest von acht ausgeht

oder zusammen mit der Halfte.

Drei werden erhoht. Das sind jene, deren Pflichtanteile aus zwei oder mehr Arten bestehen: eine
Halfte zusammen mit zwei Dritteln, einem Drittel oder einem Sechstel — von sechs aus; sie wird
bis zehn erhoht, gerade und ungerade’®. Ein Viertel zusammen mit zwei Dritteln, einem Drittel
oder einem Sechstel — von zwolf aus; sie wird bis siebzehn erhoht, und zwar ungerade. Und ein
Achtel zusammen mit einem Sechstel oder zwei Dritteln oder beiden — von vierundzwanzig aus;

sie wird nur ein einziges Mal erhoht, namlich auf siebenundzwanzig.

Bleibt {iber den Pflichtanteil hinaus etwas iibrig und gibt es keinen ‘Asaba-Erben, so wird es im
Verhiltnis seines Pflichtanteils an jeden Erben zurilickgegeben (Radd) — ausgenommen die
beiden Ehegatten.

Ist der Nachlass bekannt und lasst sich der Anteil jedes Erben an der Aufgabe als Verhiltnis
angeben, so steht ihm vom Nachlass das Entsprechende seines Verhiltnisses zu®’. Wenn du
willst, multiplizierst du seinen Anteil mit dem Nachlass und teilst das Ergebnis durch die
Aufgabe; was dabei herauskommt, ist sein Anteil. Wenn du willst, teilst du es auf anderen als

diesen Wegen.

18 Das sind die Zahlen zwei, drei, vier und acht.
19 Sie wird also auf sieben, acht und neun erhoht.

20 Stirbt eine Frau und hinterlisst einen Ehemann, beide Eltern und zwei Tochter, und betrigt der Nachlass hundert
Dinar, so ist die Aufgabe auf fiinfzehn erhoht. Davon erhilt der Ehemann drei von den fiinfzehn; das ist ein Fiinftel der
Aufgabe, ihm steht also ein Fiinftel des Nachlasses zu, nimlich zwanzig Dinar. Jeder der beiden Elternteile erhalt zwei
von den fiinfzehn; das sind zwei Drittel eines Fiinftels, jedem von ihnen stehen also zwei Drittel eines Fiinftels des

Nachlasses zu, namlich dreizehn Dinar und ein Drittel Dinar. Jede der beiden Tochter erhélt vier von der Aufgabe; ihr
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Verhiltnis zu den fiinfzehn betrigt ein Fiinftel und ein Drittel eines Fiinftels; gib also jeder von ihnen sechsundzwanzig

Dinar und zwei Drittel Dinar.

Die Methode der Multiplikation besteht darin, dass du die Drei, den Anteil des Ehemannes, mit hundert multiplizierst;
das ergibt dreihundert. Diese teilst du dann durch die Grundzahl der Aufgabe, ndmlich fiinfzehn. Ebenso multiplizierst
du den Anteil jedes Einzelnen mit hundert und teilst ihn durch die Grundzahl der Aufgabe; was dabei herauskommt,
ist das Gesuchte. Du kannst auch zum Beispiel den Anteil des Ehemannes nehmen, nidmlich drei, und die Grundzahl
der Aufgabe durch ihn teilen; dann kommt fiinf heraus. Dann teilst du die Hundert durch fiinf; es kommen zwanzig
heraus, das Gesuchte. Danach verfiahrst du mit dem Rest ebenso. Du kannst auch andere als diese Methoden

anwenden.

Abschnitt

Uber die entfernten Verwandten (Dhawii 1-Arham); es sind elf Gruppen:

die Kinder der Tochter, sei es einer leiblichen Tochter oder der Tochter eines Sohnes; die Kinder
der Schwestern; die Tochter der Briider; die Tochter der Onkel vaterlicherseits; die Kinder der
Kinder der Mutter; der Onkel vaterlicherseits, der nur von der Mutter her verwandt ist; die Onkel
miitterlicherseits; die Tanten miitterlicherseits; der Vater der Mutter; und jede GroBmutter, die
iiber einen Vater zwischen zwei Miittern oder iiber einen Vater oberhalb des GroBvaters verwandt

ist, sowie diejenigen, die iiber sie verwandt sind.

Sie erben nur dann, wenn weder ein Pflichtanteilsberechtigter noch ein ‘Asaba-Erbe vorhanden
ist, indem jeder von ihnen in die Stellung dessen versetzt wird, iiber den er mit dem Erblasser
verwandt ist”’. Thre Manner sind dabei wie ihre Frauen. Ein Ehemann oder eine Ehefrau erhalt
mit ihnen den Pflichtanteil, ohne Ausschluss und ohne Erhohung (‘Awl), und der Rest gehort

ihnen.

2! Das Kind einer leiblichen Tochter, einer Tochter des Sohnes und einer Schwester: Bei jedem von ihnen gilt die
Mutter als Bezugsperson. Der Erste wird also an die Stelle der Tochter gesetzt, der Zweite an die Stelle der Tochter des
Sohnes und der Dritte an die Stelle der Schwester. Danach wird der Anteil jedes Erben — als Pflichtanteil oder als

‘Asaba-Anteil — fiir den bestimmt, iiber den er verwandt ist, von den entfernten Verwandten.

Abschnitt

Der Embryo erbt und wird beerbt, wenn er laut schreit®” oder ein Lebenszeichen an ihm gefunden

wird, das liber eine geringe Bewegung, ein leichtes Atmen oder ein Zucken hinausgeht.

Verlangen die Erben die Teilung, so wird fiir ihn der groBere Anteil zuriickgehalten: entweder das

Erbe zweier Sohne oder das zweier Tochter.

Wer durch sein Erbe nicht ausgeschlossen wird, dem wird sein Erbe vollstdndig ausgezahlt; wem

es etwas mindert, dem wird das Sichere ausgezahlt.

Wird nun ein Kind lebend geboren, so nimmt es seinen Anteil, und was iibrig bleibt, wird

zurlickgegeben; fehlt etwas, so greift man darauf zuriick.

Wer seinen Erblasser totet — und sei es in Mittiaterschaft oder durch eine Ursache —, erbt nicht

von ihm, sofern ihm Vergeltung (Qisas), Blutgeld oder Siihne (Kaffara) auferlegt wird.
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Ein Sklave erbt nicht und vererbt nicht. Wer teilweise frei ist, erbt und wird beerbt und wird im

MaSBe seiner Freiheit ausgeschlossen.

22 Das heiBt: wenn er bei der Geburt schreit. Er erbt auch, wenn ein Lebenszeichen an ihm gefunden wird, wie eine

lange Bewegung oder Husten.

Das Buch der Freilassung

Es ist empfehlenswert, jemanden freizulassen, der einen Erwerb hat; verpont ist es bei

jemandem, der keine Kraft und keinen Erwerb hat.

Ein Vermaichtnis dariiber ist nicht giiltig, wohl aber seine Bindung an den Tod; das ist das Tadbir,

und es wird vom Drittel des Vermogens berechnet.

Es ist empfehlenswert, einen Freikaufvertrag (Kitaba) mit jemandem zu schlieBen, von dem man
Gutes weiB, namlich Erwerb und Vertrauenswiirdigkeit; verpont ist er bei jemandem, der keinen
Erwerb hat.

Der Verkauf eines Mukatab (Sklaven mit Freikaufvertrag) ist erlaubt, und sein Kaufer tritt an die
Stelle seines Vertragspartners; zahlt er, wird er frei. Sein Wala’ gehort demjenigen, an den er

iibergegangen ist.

Die Umm walad (Mutter eines Kindes ihres Herrn) wird mit dem Tod ihres Herrn aus seinem
gesamten Vermogen freigelassen. Das ist diejenige, die etwas gebiert, woran eine — wenn auch
verborgene — menschliche Gestalt ist, von einem Eigentiimer, und sei er nur Eigentiimer eines
Teils von ihr, oder wenn sie ihm verboten ist, oder von seinem Vater — sofern der Sohn sie nicht
beschlafen hat.

Thre Bestimmungen sind die einer Sklavin, auBer in dem, was das Eigentum an ihrer Person

iibertragt oder darauf abzielt.

Wer einen Sklaven freildasst oder bei wem ein Sklave frei wird, der hat iiber ihn das Wala’. Das
heiBt: Er wird bei Fehlen eines Erben aus der Verwandtschafts-‘Asaba uneingeschrinkt dessen
‘Asaba-Erbe.

Das Buch der Eheschliefung

Sie ist bei Begierde empfehlenswert fiir den, der' keine Unzucht befiirchtet; und sie ist Pflicht fiir

den, der sie befiirchtet.

Empfehlenswert ist es, eine einzige Frau zu heiraten, die von edler Abstammung”, religios, nicht
verwandt, Jungfrau und gebarfreudig ist. Wer um eine Frau werben will und annimmt, dass sie

zusagen wird, darf auf das schauen, was sich gewohnlich® von ihr zeigt, ohne mit ihr allein zu
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sein, sofern er vor Begierde sicher ist. Thm ist der Blick darauf erlaubt, ebenso auf Kopf und

Unterschenkel, bei seinen Mahram-Frauen und bei einer Sklavin.

Verboten sind: eine ausdriickliche Werbung um eine Frau in der Wartezeit, ausgenommen vom
Ehemann, dem sie erlaubt ist*; eine Andeutung der Werbung um eine widerruflich Geschiedene;
und eine Werbung um eine Frau, um die bereits ein Muslim geworben hat und dem zugesagt

wurde.

Empfehlenswert ist es, den Ehevertrag am Freitag am Abend nach der Predigt des Ibn Mas‘ud® zu

schliefBen.

! Das Wort ,wer" umfasst Mann und Frau, Reichen und Armen, auch wenn er unfihig ist, Unterhalt zu leisten.

2 Der Ursprung der Abstammung (Hasab) ist die Ehre durch die Vorfahren oder das, was der Mensch von deren
Ruhmestaten fiir sich zihlt. ,Religios" bedeutet: mit Glauben und Frommigkeit. Die Ehe mit einer fremden Frau, die
vom Verwandtschaftskreis des Ehemannes entfernt ist, bewirkt, dass das Kind des Ehemannes begabter ausfillt.
»,Gebirfreudig" ist die, deren Geburten zahlreich sind. Die Werbung (Chitba) ist hier — mit Kasra unter dem Cha’ — das

Anhalten um die Ehe; mit Damma gesprochen ist es das, was der Prediger sagt.

3 Er darf wiederholt hinschauen und die Schonheiten betrachten, ohne Erlaubnis der Frau. Und sein Wort
~gewohnlich" bedeutet: wie Gesicht, Hals, Hand und FuB.

4 Hat ein Mann seine Frau durch Khul‘ von sich geldst oder sie mit weniger als drei Scheidungen gegen Entgelt

geschieden, sodass sie ihm nur durch einen neuen Vertrag wieder erlaubt ist, so darf er um sie ausdriicklich werben.

5 Sie wird in den ausfiihrlichen Werken erwihnt.!!

[1] Diese Predigt kommt im ,Musnad des Imams Ahmad" (3720), in den ,,Sunan an-Nasa’1" (1404) und in anderen
Hadithsammlungen vor. Der verehrte Scheich Nasir ad-Din al-Albani hat sich in seiner Abhandlung ,Die Predigt der

Notwendigkeit" (Chutbat al-Haja) ausfiihrlich mit ihrer Ausarbeitung beschaftigt; man mége dort nachschlagen.

Abschnitt

Seine Saulen:

Zwei Ehegatten, frei von Hindernissen®; ein Antrag mit dem Wort ,Ich habe verheiratet"
(Ankahtu) oder ,Ich habe vermahlt" (Zawwajtu); und eine Annahme mit dem Wort ,Ich habe
angenommen" (Qabiltu) oder ,Ich bin einverstanden" (Raditu) allein” oder zusammen mit ,diese

Ehe" oder ,ich habe sie geheiratet".

Wer die beiden Worter nicht kennt, muss sie nicht lernen; ihm geniigt ihr besonderer Sinn in

jeder Sprache®.
Seine Bedingungen sind vier:

die Bestimmung der beiden Ehegatten® und ihr Einverstandnis; jedoch diirfen ein Vater und sein
Bevollmachtigter bei der EheschlieBung einen Minderjahrigen, einen volljahrigen
Schwachsinnigen, eine Verriickte, eine Nichtjungfrau unter neun Jahren und eine Jungfrau
uneingeschrankt verheiraten — wie ein Herr bei seinen Sklavinnen und seinem minderjahrigen

Sklaven. Die iibrigen Vormunde diirfen eine Minderjahrige keinesfalls verheiraten und ebenso
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kein Madchen von neun Jahren auBler mit ihrer Erlaubnis; ihre Erlaubnis bei einer Jungfrau ist
ihr Schweigen und bei einer Nichtjungfrau ihr Sprechen.

% Die im folgenden Abschnitt erwihnt werden.
7 Ohne das Wort ,Nikah".

8 Das heifBt: in jeder Sprache. Giiltig ist es auch mit seinem Wort ,,Zawwajtuka", wenn er das T4’ mit Fatha spricht,
gleich ob er Arabisch kann oder nicht. Es wird im ,Muntaha" erwihnt.[!]

Der Scheich sagte: Die Ehe kommt durch das zustande, was die Leute als EheschlieBung ansehen, in welcher Sprache
und mit welchem Wort auch immer. Wie die Ehe verhilt es sich mit jedem Vertrag, und die Bedingung unter den

Leuten ist das, was sie als Bedingung ansehen. Die Namen kennt man in ihren Grenzen bald durch das Gesetz, bald
durch die Sprache, bald durch den Brauch. Ebenso verhilt es sich mit den Vertragen, wie es von ihm im , Iqna™
iiberliefert ist.'>] Die Ehe kommt also in jeder Sprache und mit jedem Wort zustande, das zu den dafiir {iblichen

Begriffen gehort.

9 Die Bestimmung muss im Vertrag selbst erfolgen. Es ist also nicht giiltig, wenn jemand sagt: ,Ich habe dir meine
Tochter verheiratet", obwohl er noch eine andere Tochter hat, solange er sie nicht durch einen Namen oder eine
Eigenschaft unterscheidet, die niemand anderes mit ihr teilt, wie ,die GroBe", ,,die Lange" oder ,die WeiBe", oder ,,der
WeiBe", oder ,diese", wobei er auf sie oder auf den Ehemann zeigt. Hat er nur eine einzige Tochter und sagt er zu
einem Mann: ,Ich habe dir meine Tochter Salma verheiratet", und der Name seiner Tochter lautet zum Beispiel Su‘d,

so ist die Ehe giiltig. Erforderlich ist auch das Einverstdndnis des Ehemannes und der Ehefrau zur EheschlieBung.

1 (157/2)

(2] (3/167). Man vergleiche auch: , Die rechtlichen Wahlmeinungen" (al-Ichtiyarat al-fighiyya), S. 203.

Der Vormund (Wali) und seine Bedingungen: Zurechnungsfihigkeit, Méannlichkeit, Freiheit,
Besonnenheit, Ubereinstimmung in der Religion und Gerechtigkeit — und sei sie nur dem

Anschein nach vorhanden —, auBBer beim Herrscher'” und beim Herrn.

Zwingend gilt folgende Rangfolge: zuerst der Vater, dann der von ihm Testamentarisch
Beauftragte, dann der GroBvater vaterlicherseits, wie hoch er auch steht, dann der Sohn, wie tiet
er auch steht, und so weiter nach der Rangfolge beim Erbe'’, dann der Freilasser, der die Wohltat
der Freilassung erwiesen hat, dann der niachste Verwandte in mannlicher Linie, dann der Wala'-
Verwandte, dann der Herrscher'®. Verweigert der Nachste die EheschlieBung, ist er nicht geeignet
oder befindet er sich auf einer Reise iiber die Kiirzungsstrecke hinaus, so verheiratet eine freie
Frau der niachstentferntere Vormund und eine Sklavin der Herrscher.

Erforderlich ist zudem das Zeugnis zweier zurechnungsfihiger, gerechter Manner — und seien sie
es nur dem Anschein nach —, die horen und sprechen konnen. Die Ebenbiirtigkeit' ist Bedingung
fiir die Verbindlichkeit der Ehe; daher ist es verboten, sie ohne ihre Zustimmung mit einem

anderen zu verheiraten.

12 Der Sultan ist der Herrscher und Statthalter, und sein Stellvertreter ist der Richter. Bei ihm wird Gerechtigkeit nicht

zur Bedingung gemacht, weil seine Amtsgewalt allgemein ist.

13 Es hat also der Vollbruder Vorrang, dann der Halbbruder viterlicherseits, dann der Onkel viterlicherseits von
beiden Elternteilen, dann der Onkel viterlicherseits vom Vater her, dann deren Séhne ebenso. Der Mun‘im ist der

Freilasser.
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14 Imam Ahmad sagte: Der Richter ist mir lieber als der Emir. Uber den Dorfvorsteher — gemeint ist ihr Oberhaupt —
sagte er, dass er eine Frau ohne Vormund verheiratet, wenn kein Richter da ist, sofern er hinsichtlich der
Ebenbiirtigkeit und der Brautgabe Vorsicht walten lasst. (Siehe: ,al-Mughni“ von Ibn Qudama, 6/461, 462.) Der
Ausdruck ,‘adala®“ bedeutet, dass er sie an der Eheschliefung hinderte, obwohl sie ihn, einen Ebenbiirtigen, verlangt
hatte.

Abschnitt

Fiir immer verboten sind: die Mutter und die GroBmutter, wie hoch sie auch steht; die Tochter
und die Tochter des Sohnes, wie tief sie auch steht; die Schwester ohne Einschriankung, ihre
Tochter und die Tochter ihres Kindes, wie tief sie auch steht; die Tochter jedes Bruders, deren
Tochter und die Tochter von deren Kind, wie tief sie auch steht; sowie die Tante vaterlicherseits

und die Tante miitterlicherseits ohne Einschrankung.

Durch Milchverwandtschaft wird verboten, was durch Abstammung verboten ist. Durch den
Ehevertrag werden verboten: die Ehefrauen'® der beiden Siulen seiner Abstammung, die Miitter
seiner Frau, auch wenn sie hoher stehen, und — durch den Vollzug der Ehe — die Stieftochter, ihre
Tochter und die Tochter ihres Kindes, wie tief sie auch steht, und auf Zeit: die Schwester seiner
Frau in der Wartezeit oder seiner Ehefrau, und eine Unziichtige, bis sie bereut und ihre Wartezeit
ablauft, und die dreimal Geschiedene, bis sie ein anderer Ehemann unter den dafiir geltenden
Bedingungen beigeschlafen hat'’; ferner eine Muslimin fiir einen Unglaubigen und eine
Unglaubige fiir einen Muslim, auBer einer freien Frau aus dem Volk des Buches; ferner fiir einen
freien Muslim eine muslimische Sklavin, solange er nicht die Not des Ledigseins'® aus Bediirfnis
nach Genuss oder Dienst befiirchtet und zugleich unfihig ist, die Mittel fiir eine freie Frau oder
den Preis fiir eine Sklavin aufzubringen; ferner fiir einen Sklaven seine Herrin, fiir einen Herrn

die Sklavin seines Kindes und fiir eine freie Frau der Sklave ihres Kindes.

15 Die Ebenbiirtigkeit ist die Gleichheit; sie wird in fiinf Dingen beriicksichtigt: Religiositit, Handwerk, Wohlstand,

Freiheit und Abstammung.

16 ,Hala’il“ ist der Plural von ,halila“, das ist die Ehefrau. Gemeint ist: Verboten sind dem Mann die Frau seines Vaters

und seines GroBvaters vaterlicher- und miitterlicherseits, auch wenn sie hoher stehen. Die ,,Rabiba“ ist die Tochter der
Ehefrau von einem anderen als dem Ehemann. Das Ergebnis: Der Vertrag tiber die Tochter macht die Miitter verboten,
und der Beischlaf mit den Miittern macht die Tochter verboten.

19

Wer durch einen Ehevertrag'® nicht beigeschlafen werden darf, dem ist sie auch durch Besitz der

rechten Hand verboten, auBer einer Sklavin aus dem Volk des Buches.

Abschnitt

Die Bedingungen bei der Ehe sind von zweierlei Art:

Giiltig, etwa die Bedingung einer Erhohung der Brautgabe; erfiillt er diese nicht, so hat sie das

Recht auf Auflosung.

Und fehlerhaft, sodass sie den Vertrag nichtig macht; das sind vier Dinge:
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Die Schighar-Ehe’, die Muhallil-Ehe, die Mut‘a-Ehe und die bedingte Ehe, unter einer anderen
Bedingung als dem Willen Gottes, des Erhabenen. Und fehlerhaft, ohne den Vertrag nichtig zu
machen, ist etwa die Bedingung, dass es keine Brautgabe gibt, dass kein Unterhalt geschuldet
wird oder dass er bei ihr langer oder kiirzer verweilt als bei ihrer Nebenfrau. Und wenn er zur
Bedingung macht, dass kein Mangel vorliegt, derentwegen die Ehe aufgelost werden kann*', und

er findet bei ihr einen solchen, so hat er das Recht auf Auflésung.

'7 Das heiBt: Er schlift ihr in einer giiltigen Ehe bei vorhandener Erregung in der Scheide bei, und ihre Wartezeit von

dem Ehemann, den sie geheiratet hat, ist abgelaufen.

18 <Anat“ bedeutet Verderbtheit und Unzucht. Seine Aussage ,‘an tawl“ (mit Fatha auf dem T2’) bedeutet: Uberschuss;

das heiBt, er findet bei sich nichts Uberschiissiges, womit er eine freie Frau heiraten konnte.
19 Wie die Feueranbeterin, die Gétzendienerin und die Drusin.

20 Abti I-Khattab sagte in ,al-Hidaya“: Die Schighar-Ehe liegt vor, wenn ein Mann seine Schutzbefohlene einem Mann
unter der Bedingung zur Frau gibt, dass dieser ihm seine Schutzbefohlene zur Frau gibt, und es zwischen beiden keine
Brautgabe gibt. Er sagte: Wenn sie dazu doch eine Brautgabe nennen, ist die Ehe giiltig; so hat al-Kharaqi es
ausdriicklich festgehalten. Er sagte weiter: Die Muhallil-Ehe liegt vor, wenn er sie unter der Bedingung heiratet, dass
es keine Ehe zwischen beiden gibt, sobald er sie fiir den Ersten erlaubt gemacht hat. Hat er dies aber nur beabsichtigt
und nicht zur Bedingung gemacht, so tiberlieferte Hanbal, dass auch seine Ehe nicht giiltig ist, und Harb tiberlieferte,
dass er es missbilligte; dem Anschein nach ist sie giiltig, aber missbilligt. Ende des Zitats (al-Hidaya, 1/254). Ich sage:
In ,al-Muqni* steht ausdriicklich, dass sie nicht giiltig ist (siehe: ,,al-Muqgni* von Ibn Qudama, 3/46), und danach
wird das Rechtsgutachten erteilt.

Die Mut‘a-Ehe ist, dass er sie auf eine bestimmte Zeit heiratet; sie ist verboten und nichtig. Die bedingte Ehe ist etwa,
dass einer zu ihm sagt: , Ich habe dir meine Tochter zur Frau gegeben, wenn der und der Monat kommt“ oder ,wenn

ihre Mutter einverstanden ist“; diese ist von Grund auf nichtig.

21 Etwa wenn er zur Bedingung macht, dass sie horend, sehend oder sprechend ist und dergleichen.

Abschnitt
Die Mingel der Ehe sind von dreierlei Art:

Eine Art betrifft den Mann allein, wie das Abschneiden des Gliedes und die Impotenz>”; eine Art
betrifft die Frau allein, wie die Verengung der Scheide und ihre Verwachsung; und eine Art ist
beiden gemeinsam, wie Wahnsinn und Aussatz. Bei jedem dieser Miangel wird die Ehe aufgelost,
auch wenn er nach dem Vollzug eintritt — nicht aber bei Dingen wie Blindheit, Taubheit und dem
Abtrennen einer Hand oder eines FuBes, auBer es wurde als Bedingung gestellt*>. Bei wem die
Impotenz feststeht, dem wird ein Jahr Frist gesetzt, von dem Zeitpunkt an, da sie ihn dem

Richter vorfiihrt; schlift er in dieser Zeit nicht bei ihr bei, so hat sie das Recht auf Auflésung.

22 Al-Jabb“ist das Abschneiden des Gliedes; gemeint ist hier, dass es ganz oder zum Teil abgetrennt ist, sodass der
Beischlaf mit dem Rest nicht moglich ist. ,Al-“Unna“ (‘Ain mit Damma, Nun mit Schadda) — ,,“innin“ ist, wer wegen
Krankheit oder Alter den Beischlaf nicht vollziehen kann. ,,Ar-Ratq“ (Ra' und Ta' mit Fatha) ist das Zusammenwachsen
der Scheide; so sagt es ,,al-Muttala“. Er sagte auch: Der Aussatz ist eine bekannte Krankheit, bei der die Glieder

zerfallen und das Fleisch auseinanderfillt (,,al-Muttala“, S. 323, 324).
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Das Wahlrecht bei Miangeln kann aufgeschoben werden, erlischt aber durch etwas, das auf

Zufriedenheit hindeutet — nicht jedoch bei der Impotenz*4, auBer durch ein Wort.

Aufgelost wird nur durch den Richter. Wird vor dem Vollzug aufgelost, so gibt es keine
Brautgabe; nach dem Vollzug steht ihr die vereinbarte zu, die er von demjenigen zuriickfordert,

der ihn getduscht hat.

Unglaubige werden bei einer fehlerhaften Ehe belassen, wenn sie an deren Giiltigkeit glauben.
Nehmen beide Eheleute den Islam an — und die Frau ist ihm erlaubt® —, so werden beide dabei

belassen.

Kapitel iiber die Brautgabe**

Es ist Sunna, sie im Vertrag zu nennen und sie leicht zu halten. Alles, was als Preis oder als Lohn
giiltig ist, ist auch als Brautgabe giiltig. Wurde sie nicht genannt oder ist die Nennung ungiiltig, so

ist die Brautgabe nach dem Vergleichsmal3 zum Zeitpunkt des Vertrags geschuldet.

23 Das heiBt: auBer wenn der Ehemann deren Fehlen zur Bedingung gemacht hat. Das Wort ,ug g ila“ wird mit

Damma auf dem Hamza und verdoppeltem Dschim mit Kasra gesprochen.

24 Das Wahlrecht erlischt nicht dadurch, dass die Frau mit dem Beischlaf einverstanden ist, denn sie muss ihrem
Mann den Beischlaf ermoglichen, damit sie erfahrt, ob er impotent ist oder nicht. Sagt sie aber, sie sei mit ihm als

Impotentem zufrieden, so erlischt ihr Wahlrecht.

25 Das heiBt: Die Frau war ihm erlaubt. War sie ihm nicht erlaubt — etwa weil sie seine Tante miitterlicherseits ist oder
weil der Vertrag wiahrend einer Wartezeit oder ohne Zeugen oder ohne Vormund geschlossen wurde —, so werden sie
bei der Ehe nicht belassen.

26 As-Sadaq ist das im Ehevertrag genannte Entgelt und was an dessen Stelle tritt. Man nennt es auch al-Mahr, al-
Farida, al-Ajr, an-Nihla und al-Hiba’ (mit Kasra auf dem Ha").

Heiratet er sie fiir tausend fiir sie und tausend fiir ihren Vater, so ist das giiltig. Wird er vor dem

Vollzug geschieden, so erhilt er ihre tausend zuriick, und der Vater schuldet beiden nichts®’.

Wird etwas fiir einen anderen als den Vater zur Bedingung gemacht, so gehort alles ihr, und seine
Stundung ist giiltig. Wird die Frist unbestimmt gelassen, so ist der Filligkeitszeitpunkt die

Trennung®’; und sie erwirbt es mit dem Vertrag.

Giiltig ist die Ubertragung der Entscheidung iiber die Brautgabe, indem ein Vater seine zur Ehe
zu zwingende Tochter verheiratet oder ein anderer Vormund sie mit ihrer Erlaubnis ohne

Brautgabe verheiratet, etwa ,auf das, was sie will“ oder ,was der und der will®.

Mit dem Vertrag ist ihr die Brautgabe nach dem VergleichsmalB geschuldet, und sie steht fest
durch den Vollzug. Stirbt einer von beiden vor dem Vollzug und vor der Festsetzung*’, so beerbt
ihn der andere, und ihr steht die Brautgabe ihrer Frauen zu, wie ihre Mutter, ihre Tante
vaterlicherseits und ihre Tante miitterlicherseits. Wurde sie vor beidem geschieden, so steht ihr

nur die Versorgungsgabe®® zu, und diese bemisst sich nach seinem Wohlstand und seiner Armut.
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Die Brautgabe nach dem VergleichsmaB ist geschuldet fiir eine Frau, der in einem Verdachtsfall
beigeschlafen wurde oder die zur Unzucht gezwungen wurde — nicht jedoch eine Entschadigung
fiir die Jungfraulichkeit®'. Sie darf sich verweigern, bis sie eine sofort fallige Brautgabe erhailt —
nicht aber, wenn diese vor der Ubergabe fillig wurde oder sie sich freiwillig iibergeben hat. Wird
er in irgendeiner Weise zahlungsunfihig, so hat sie das Recht, die Ehe durch den Richter

aufzulosen.

27 Das heiBt: fiir den Ehemann und die Ehefrau, wenn die Frau die tausend in der Absicht der Ubereignung empfangen
hat. Denn wir nehmen an, dass alles ihr gehorte und der Vater es dann von ihr nahm, sodass es so ist, als hétte sie es

empfangen und er hitte es danach von ihr genommen.
28 Durch Tod oder Scheidung.

29 Das heiBt: bevor der Richter ihr die Brautgabe nach dem Vergleichsmaf festsetzt.
39 Die Versorgungsgabe (Mut‘a) ist das, woran sich ein Mensch erfreut. Thr Hochstes ist ein Diener, ob minnlich oder
weiblich, wenn der Ehemann wohlhabend ist; ihr Mindestes ist Kleidung, die fiir ihr Gebet geniigt, wenn er arm ist: ein
Dir, das ist ein Hemd, und ein Schleier, mit dem sie ihren Kopf bedeckt, oder ein Gewand, das ihren ganzen Korper

bedeckt.

31 Das heiBt: Thr steht neben der Brautgabe keine Entschadigung fiir die Jungfriulichkeit zu. Man betrachtet also nicht
ihre Brautgabe als Jungfrau und dann ihre Brautgabe als Nichtjungfrau, um die Differenz zu nehmen.

Die festgesetzte Brautgabe wird bestitigt durch den Tod — den eines der beiden —, durch T6tung,
durch Beischlaf in der Scheide, auch im After, durch das Alleinsein mit einem urteilsfihigen
Mann, der einer Frau wie ihr beiwohnen kann, wenn sie es in Kenntnis dessen nicht verwehrt,
durch die Scheidung in der Todeskrankheit eines der beiden, durch Beriihrung oder Anblick ihrer
Scham mit Begierde — bei beiden — und durch das Kiissen. Jede Trennung von seiner Seite vor

dem Vollzug halbiert sie**, und jede Trennung von ihrer Seite davor lisst sie entfallen.

Kapitel

Das Hochzeitsmahl (Walima) ist fiir die Hochzeit®® Sunna, und sei es mit einem Schaf oder

weniger.
Die Annahme der Einladung dazu ist unter der entsprechenden Bedingung** Pflicht.

Fiir jede erlaubte Einladung ist sie Sunna. Verpont ist sie bei jemandem, in dessen Vermogen sich
Verbotenes befindet, etwa das Essen davon, das Geschaft mit ihm und die Annahme seines

Geschenks und seiner Gabe.

Das Essen ist Sunna, und seine Erlaubtheit hingt generell von einer ausdriicklichen Erlaubnis

oder einem Anzeichen dafiir ab.

Wer ein Pflichtfasten hilt, betet fiir den Gastgeber. Beim freiwilligen Fasten ist es Sunna, zu

essen, um das Herz des Gastgebers zu erfreuen.

Sunna ist die Bekanntmachung der EheschlieBung und das Schlagen der Handtrommel®”; das ist

erlaubt, bei der Hochzeit ebenso wie bei einer Beschneidung und Ahnlichem.
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32 Das heiBt, er macht die Brautgabe zur Hilfte.

33 Tha'lab sagte: Walima ist der Name fiir das Essen bei der Hochzeit im Besonderen und trifft auf nichts anderes zu.
Ende.l' Die Aussage des Verfassers ,fiir die Hochzeit" ist also ein Zusatz zur urspriinglich gemeinten Bedeutung.

34 Namlich dass kein Entschuldigungsgrund vorliegt, dass dort nichts Verwerfliches geschieht und dass der

Einladende sein Vermdgen auf gute Weise erworben hat.

35 Duff" mit Damma auf dem Dal; iiberliefert ist auch die Lesung mit Fatha. Erlaubt ist (die Trommel), an der keine

Ringe und keine Schellen sind.

(1] Al-Muttala®, S. 328.

Kapitel

Jedem der beiden Ehegatten obliegt es, den anderen in Billigkeit zu behandeln, ihn nicht mit dem

hinzuhalten, was ihm zusteht, und es nicht widerwillig zu geben.

Mit dem Ehevertrag wird die Ubergabe einer freien Frau, mit der Frauen ihresgleichen Beischlaf
haben konnen, im Haus des Ehemannes zur Pflicht, wenn er sie verlangt und sie nicht ihr eigenes
Haus ausbedungen hat. Wer um Aufschub bittet, dem wird eine Frist von zwei oder drei Tagen
gewihrt, nicht aber fiir die Anfertigung der Aussteuer. Die Ubergabe einer Sklavin erfolgt nur

nachts.

Dem Ehemann steht der Genuss seiner Ehefrau zu jeder Zeit zu, solange es ihr nicht schadet und
sie nicht von einer Pflichthandlung abhéilt. Das Reisen ist ihr freigestellt, solange nicht ihr
Wohnort ausbedungen wurde. Er kann sie zur Ganzkorperwaschung nach Menstruation, Janaba
und Unreinheit zwingen sowie dazu, das zu entfernen, wovor sich die Seele ekelt, etwa Haare und
Ahnliches®°. Thm obliegt der Beischlaf alle vier Monate einmal, wenn er dazu in der Lage ist, und
das Ubernachten bei einer freien Frau auf ihr Verlangen eine Nacht von vieren, bei einer Sklavin

eine Nacht von sieben.

Reist er langer als ein halbes Jahr und verlangt sie seine Riickkehr, schreibt ihm ein Richter.
Weigert er sich ohne Entschuldigung, werden die beiden auf ihr Verlangen hin getrennt. Ist sein

Befinden nicht bekannt, so gibt es dafiir unter keinen Umsténden eine Auflosung.

Es ist verboten, seine beiden Ehefrauen in einer Wohnung zusammenzufiihren, solange sie nicht

beide zustimmen.
Er kann sie am Ausgehen hindern.

Jeder, der kein Kind ist, muss unter mehreren Ehefrauen in der Zeitaufteilung®’
Gleichbehandlung iiben — nicht aber im Beischlaf, in der Kleidung und Ahnlichem —, wenn er die
Pflicht erfiillt. Seine Hauptzeit ist die Nacht, auBer bei einem Wichter und dergleichen; bei
diesen ist es der Tag.

36 Wie Fingernigel und Schamhaar.
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37 ,Qasm" mit Fatha auf dem Qaf und Sukun auf dem Sin; gemeint ist die Verteilung der Zeit auf seine Ehefrauen,

wenn es mehr als eine ist.

Eine Ehefrau, die Sklavin ist, erhalt die Halfte dessen, was einer Freien zusteht, und eine

teilweise Freigelassene entsprechend dem Anteil.

Weigert sich die Frau, bei ihm zu iibernachten oder mit ihm zu reisen, oder reist sie in eigener

Angelegenheit, so entfallen ihr Zeitanteil und ihr Unterhalt.

Heiratet er eine Jungfrau, bleibt er sieben Tage bei ihr; heiratet er eine Nichtjungfrau, bleibt er

drei Tage, dann geht er reihum.

Der Ungehorsam (Nuschuz)®® ist verboten; es ist ihr Ungehorsam ihm gegeniiber in dem, was ihr
obliegt. Sobald seine Anzeichen erscheinen, ermahnt er sie. Beharrt sie darauf, meidet er sie im
Bett, solange er will, und im Reden drei Tage. Beharrt sie weiter, schligt er sie nicht heftig. Er

darf sie auch schlagen, wenn sie die Pflichten gegeniiber Allah, dem Erhabenen, unterlasst.

Das Kapitel iiber das Chul' (den Loskauf der Frau)>°

Es ist erlaubt bei schlechtem Umgang, bei Abneigung, im Alter und bei mangelnder Religiositat.

Verpont ist es, wenn die Beziehung intakt ist*°.

38 Nuschuz ist die Abneigung jedes der beiden Ehegatten gegen den anderen und der schlechte Umgang miteinander.

Die Ermahnung erinnert den Menschen an das, was sein Herz erweicht, an Lohn und Strafe. Der Schaich Schams ad-

Din Muhammad ibn Abd al-Qawi ibn Badran sagte in ,Manzumat al-Adab"[*:
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Welche Frau thren Ehemann durch ihren Ungehorsam erziirnt und so die Nacht verbringt — die Engel des

Allerbarmers verfluchen sie; so wurde es iiberliefert.

39 Das Chul' besteht darin, dass der Mann sich von seiner Frau gegen ein Entgelt trennt, das sie ihm gibt. Sein Nutzen
ist ihre Befreiung vom Ehemann auf eine Weise, dass er kein Recht auf Riickkehr zu ihr hat auBer mit ihrer
Zustimmung und einem neuen Vertrag. Ob es eine Auflosung oder eine Scheidung ist, folgt in der anschlieBenden
Ausfithrung.

49 Im ,Hidaya" heiBt es: Das Chul' hat drei Arten: verboten, verpont und erlaubt. Das Verbotene ist, dass er ihr ihr
Recht vorenthalt und sie bedrangt, sich freizukaufen. Wenn sie es dann tut, ist das Chul' nichtig und das Entgelt
zurilickzugeben, und sie bleibt seine Ehefrau — auBer er sagt ,,Chul™ im Sinne einer Scheidung oder beabsichtigt damit
die Scheidung; dann fallt eine widerrufliche Scheidung. Das Verponte ist, dass er sie freikauft, obwohl die Beziehung
zwischen ihnen intakt ist. Dann ist das Chul' nach der Aussage al-Chiraqis und seines Lehrers — gemeint ist Abu Ya'la
— giiltig; es ist aber auch maglich, dass es nicht giiltig ist, entsprechend dem, was Abu Bakr in ,,Zad al-Musafir" von

ihm iiberliefert. Das Erlaubte ist, wenn die Frau den Mann verabscheut und fiirchtet, die Grenzen Allahs in dem nicht

einzuhalten, was ihm von ihr an Genuss und Umgang zusteht; dann kauft sie sich frei. Ende.[!]

(1] Al-Alfiyya fi al-Adab asch-Schar'iyya" von Ibn Abd al-Qawi, S. 41. — ,Al-Hidaya" (1/272).

Es geschieht mit dem Wort ,Chul", ,Fasch" oder ,Mufadah" (Loskauf) und ist dann eine
Auflosung*'; mit dem Wort ,, Talaq" (Scheidung), mit der Absicht dazu oder mit einer Andeutung

166



ist es eine endgiiltige Scheidung. Es ist nur gegen ein Entgelt giiltig, und es ist verpont, mehr zu
nehmen, als er ihr gegeben hat. Das Entgelt kann jeder leisten, dessen Spende giiltig ist, ob

Ehefrau oder Fremder.

Es ist auch mit einem Unbekannten oder Nichtvorhandenen giiltig, nicht aber ohne Entgelt oder

mit etwas Verbotenem, und auch nicht als List zur Aufthebung einer Scheidung.

Sagt er: ,Wann immer, wenn oder falls du mir tausend gibst, bist du geschieden", dann ist sie

durch ihre Gabe geschieden, auch wenn sie sich verzogert.

Sagt sie: ,,Lose mich fiir tausend aus der Ehe" oder ,auf tausend", und er tut es, so ist sie getrennt

und schuldet es.

Er darf weder die Ehefrau seines minderjahrigen Sohnes loskaufen oder scheiden noch seine

minderjahrige Tochter gegen etwas von ihrem Vermogen.

Hat er ihre Scheidung an eine Eigenschaft** gekniipft, trennt sich dann von ihr, es tritt zuerst die
Eigenschaft ein und dann heiratet er sie wieder, so ist sie — wenn die Eigenschaft sich dann erfiillt

— geschieden; ebenso verhilt es sich bei der Freilassung.

41 Das heiBt, die Zahl der Scheidungen wird dadurch nicht vermindert, auch wenn er kein Chul' beabsichtigte.

42 Wie seine Aussage: ,Wenn du das Haus betrittst, bist du geschieden", und er trennt sich dann durch Chul' oder
durch eine oder drei Scheidungen von ihr, heiratet sie danach wieder, und sie betritt darauthin das Haus, wihrend sie

in seiner Obhut ist; dann fallt die bedingte Scheidung.

Das Buch der Scheidung

Sie ist ohne Bedarf verpont und bei Bedarf erlaubt’. Sunna ist sie, wenn ihr der Beischlaf schadet

oder sie das Gebet, die Keuschheit oder Ahnliches vernachlissigt.
Sie ist nur von einem Ehemann giiltig, auch von einem Urteilsfahigen, der sie versteht.

Wer entschuldigt” ist — durch den Verlust seines Verstandes, oder weil er gezwungen oder von
einem Maichtigen bedroht wurde — und deshalb scheidet, bei dem fallt die Scheidung nicht.

! Das heiBt, bei Bedarf, etwa wegen schlechten Charakters oder schlechter Gestalt.
2 Mit Damma auf dem ‘Ayn und Kasra auf dem Dhal. Seine Aussage ,durch den Verlust seines Verstandes" bedarf
einer Differenzierung: Wenn der Verlust des Verstandes auf Wahnsinn oder Krankheit beruht, fallt seine Scheidung

nicht. Beruht er auf anderem, so heift es im ,,Hidaya"m: Bei jemandem, dessen Verstand durch etwas verloren ging,
wofiir man nicht entschuldigt ist, wie bei einem Betrunkenen, und bei jemandem, der ohne Bedarf trinkt, was den

Verstand zerstort — fillt da seine Scheidung oder nicht? Dazu gibt es nur zwei Uberlieferungen. So sagte es auch ,,Al-

Mugni®'(?]. Zusammengefasst: Nach der ersten Uberlieferung fillt sie, und das ist die Lehrmeinung (Madhhab); nach

der zweiten fallt sie nicht, und das sagte eine Gruppe der Gefahrten. Az-Zarkaschi sagte: Es bleibt nicht verborgen,

dass die Belege dieser Uberlieferung einleuchtender sind.[3]

[l (3/2).
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(2] (3/132, 133).

[3] Scharh az-Zarkaschi ‘ala Muchtasar al-Chiraqi" (5/386).

Wessen Scheidung giiltig ist, dessen Bevollmiachtigung dazu ist giiltig, ebenso seine eigene
Bevollmachtigung eines anderen. Giiltig ist auch die Bevollméachtigung einer Frau zur Scheidung

ihrer selbst und einer anderen.

Sunna ist, dass er sie einmal scheidet, und zwar in einer Reinheit, in der er nicht mit ihr verkehrt
hat. Scheidet er eine Frau, mit der der Vollzug stattgefunden hat, wihrend der Menstruation oder
in einer Reinheit, in der Beischlaf stattfand, so ist das eine verbotene Neuerung (Bid‘a), und die

Scheidung fallt*; doch ist es Sunna, dass er sie zuriicknimmt.

Weder Sunna noch Bid‘a gibt es bei einer Frau, deren Schwangerschaft offenkundig ist, bei einer
Minderjahrigen, einer Frau jenseits der Wechseljahre und einer Frau, mit der der Vollzug nicht

stattgefunden hat.

Die Scheidung fallt mit der eindeutigen Formel in jedem Fall und mit der Andeutung zusammen
mit der Absicht. Die eindeutige Formel ist das Wort ,Talaq" und das, was davon abgeleitet ist,

auBer dem Befehl und der Priasensform, sowie ,Mutalliga" mit Kasra auf dem Lam.

3 Der Schaich (Ibn Taymiyya) und Ibn al-Qayyim zogen das Nichtfallen vor. Der Schaich sagte: Eine Gruppe der
Gefdhrten von Imam Ahmad entschied sich fiir das Nichtfallen.!)

(Hinweis) Wenn ein Hanbalit ohne Wali heiratet und dann scheidet — trennt seine Scheidung die Ehe oder nicht? Im

sen

»~Muqni" heiBt es: Die Scheidung fillt in einer umstrittenen Ehe, wie der Ehe ohne Wali nach unseren Gefihrten. Abu

al-Chattab entschied sich dafiir, dass er deren Giiltigkeit nicht glaubt, und Abu al-Chattabs Wortlaut im ,,Hidaya"m
lautet: Nach meiner Ansicht ist die Aussage des Imams tiber das Fallen auf den bezogen, der von der Giiltigkeit der
Ehe iiberzeugt war, sei es durch eigenes Rechtsurteil (Idschtihad) oder durch Nachahmung (Taqlid). Wer aber glaubt,
dass es eine nichtige Ehe ist, bei dem fallt seine Scheidung nicht. Ende. Ich sage: Das gilt fiir den, der wei}, was
Idschtihad und was Taqlid ist. Der Laie jedoch — sein Madhhab ist der seines Muftis.

[11von al-Mardawi in LAl-Insaf" (8/448) iiberliefert.

2] (3/2); siehe auch ,,Al-Muqni®" von Ibn Qudama (3/135).

Sagt er: ,,Du bist mir verboten®, oder ,wie der Riicken meiner Mutter®, oder ,Was Allah mir
erlaubt hat, ist mir verboten“, so ist das ein Zihar, auch wenn er damit eine Scheidung
beabsichtigt hat. Sagt er ,,wie Aas“ oder ,wie Blut“, so tritt das ein, was er beabsichtigt hat*. Fehlt
eine Absicht, so ist es ein Zihar. Sagt er: ,Ich habe bei der Scheidung geschworen“ und hat
gelogen, so wird er in dem, was zwischen ihm und Allah liegt, nach seiner Absicht beurteilt®,
rechtlich aber bindet es ihn.

Ein Freier und ein teilweise Freier verfiigen iiber drei Scheidungen, ein Sklave iiber zwei.

Giiltig ist die Ausnahme der Hailfte oder weniger, sowohl von Scheidungen als auch von

geschiedenen Frauen.
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Bedingung® sind das Aussprechen, ein iiblicher Zusammenhang und seine Absicht vor der
Vollendung dessen, wovon ausgenommen wird. Durch das Herz allein ist sie giiltig bei

geschiedenen Frauen, nicht bei Scheidungen.

Sagt er: ,,Du bist geschieden vor meinem Tod“, so ist sie sofort geschieden; ,nach ihm“ oder ,mit
ihm*, so ist sie nicht geschieden. ,In diesem Monat“, ,heute” oder ,,in diesem Jahr“: Sie ist sofort
geschieden. Sagt er dann: ,Ich meinte das Ende des Ganzen®, so wird das rechtlich akzeptiert.
,Morgen®, ,am Samstag“ und Ahnliches: Die Scheidung tritt zu Beginn davon ein. Sagt er dann:
sIlch meinte das Ende®, so wird das nicht akzeptiert. ,Wenn ein Jahr vergangen ist’, bist du
geschieden®: Sie ist geschieden, wenn zwolf Monate vergangen sind. Sagt er ,das Jahr“, dann mit
dem Ablauf von Dhu 1-Hiddscha.

4 Das heiBt: von Zihar oder Scheidung. Hat er nichts beabsichtigt, so heifit es in ,al-Hidaya“ (8/2): Es sind zwei

Moglichkeiten denkbar; die eine: dass es ein Schwur ist; die zweite: dass es ein Zihar ist.

5 Mit Damma auf dem Dal und Kasra auf dem Y2’ mit Schadda, das heiBt: In dem, was zwischen ihm und Allah, dem

Erhabenen, liegt, wird ihm geglaubt. Im Urteil des Richters aber niitzt ihm seine Absicht nicht.
6 Das heiBt: fiir den Zusammenhang der Ausnahme.

7 Das heifit: Er gebrauchte das Wort ,,Jahr* unbestimmt.

Abschnitt

Wer eine Scheidung und Ahnliches an eine Bedingung® kniipft, bei dem tritt sie nicht ein, bis die
Bedingung erfiillt ist. Hat er sie nicht ausgesprochen und nur behauptet, so wird das rechtlich

nicht akzeptiert.

Sie ist nur giiltig von einem Ehemann, mit eindeutigem Ausdruck oder mit einer Andeutung bei
entsprechender Absicht. Unterbrochen wird sie’ durch eine Trennung mit Lobpreisung
(,Subhanallah®) oder Schweigen, nicht aber durch zusammenhingende Rede, etwa: ,Du bist

geschieden, o Ehebrecherin, wenn du aufstehst.“

«10

Die Bedingungspartikeln sind etwa ,in“'?, ,mata“ und ,idha“. Sagt er: ,Wenn ich mit dir spreche,
bist du geschieden®, und sagt dann zu ihr: ,Vergewissere dich“ oder ,Geh beiseite“ und Ahnliches,
so ist sie geschieden. Sagt er: ,Wenn ich dich im Gesprach anfange, bist du geschieden®, und sie
sagt: ,Wenn ich dich damit anfange, so ist mein Sklave frei“, so ist sein Schwur aufgelost, und ihr
Schwur bleibt bestehen. Sagt er: ,Wenn du ohne meine Erlaubnis hinausgehst* und Ahnliches,
»bist du geschieden®, erlaubt es ihr dann, und sie geht hinaus, geht danach aber ohne Erlaubnis

hinaus, oder es wurde ihr erlaubt, ohne dass sie es wusste, so ist sie geschieden''.

8 Sei sie vorangestellt, wie: ,Wenn du das Haus betrittst, bist du geschieden®, oder nachgestellt, wie: ,,Du bist
geschieden, wenn du das Haus betrittst“ — die Scheidung tritt nicht ein, bis die Bedingung erfiillt ist, nimlich das

Betreten des Hauses.

9 Das heiBt: Wenn er sagte: ,Wenn du das Haus betrittst, dann ,,Subhanallah“ sagte oder schwieg und dann sagte: ,Du

bist geschieden®, so ist sie sofort geschieden.

10 Mit Kasra auf dem Hamza und Sukiin auf dem Niin.
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! Dieser Fall gilt unter der Voraussetzung, dass er ihr keine allgemeine Erlaubnis erteilt hat. Erteilt er ihr eine
allgemeine Erlaubnis, so ist sie nicht geschieden. Darauf weist hin, was er in ,al-Fura“ sagt: ,,Geht sie danach ohne
seine Erlaubnis und ohne dass er eine Absicht hatte hinaus, so bricht er den Schwur.” Und von ihm, das heifit vom
Imam, wird iiberliefert: Es liegt kein Schwurbruch vor; vielmehr gilt es, als hétte er ihr erlaubt hinauszugehen, so oft
sie will. Das hat er ausdriicklich festgehalten (al-Furu® 5/448).

Ich sage: Diese Uberlieferung ist die gewihlte, und sie ist es, zu der die Schafiiten neigen.

Kniipft er sie an ihren Willen, so tritt sie durch ihren Willen ein, sofern sie nicht gezwungen ist;
kniipft er sie an den Willen zweier Personen, so durch ihrer beider Willen. Ebenso gilt: Kniipft er
sie an den Willen Allahs, des Erhabenen, so tritt die Scheidung sofort ein, und ebenso die

Freilassung.

Hat er geschworen, ein Haus nicht zu betreten oder es nicht zu verlassen, und streckt dann einen
Teil seines Korpers hinein oder hinaus, oder betritt er den Torbogen'”; oder hat er geschworen,
kein Gewand aus ihrem Gespinst zu tragen, und tragt dann ein Gewand, in dem etwas davon ist;
oder hat er geschworen, das Wasser dieses Gefid3es nicht zu trinken, und trinkt dann einen Teil
davon — so hat er den Schwur nicht gebrochen. Schwort er, etwas ganz sicher zu tun, so erfiillt er
den Schwur nur, indem er es ganz tut, sofern er keine (andere) Absicht hatte. Wird die
beschworene Handlung vergessend oder unwissend ausgefiihrt, so ist der Schwur bei Scheidung

und Freilassung gebrochen'”.
Wer nicht ungerecht ist, dem niitzt die Auslegung bei seinem Schwur'*.

Wer an einer Scheidung zweifelt oder an dem, woran sie gekniipft war, den bindet sie nicht;
zweifelt er an ihrer Zahl, so kehrt er zum Sicheren zuriick. Sagt er zu einer Frau, die er fiir seine

Ehefrau hielt: ,Du bist geschieden®, so ist seine Ehefrau geschieden, nicht der umgekehrte Fall™.

Wer seiner Ehefrau gegeniiber ein Wort ausspricht und zweifelt, ob es eine Scheidung oder ein

Zihar ist, den bindet nichts.

12 Der Torbogen ist, was an Bauten iiberwolbt ist; gemeint ist hier das Tor des Hauses.

13 Und von ihm wird iiberliefert: Wird die beschworene Handlung vergessend oder unwissend ausgefiihrt, so bricht er
den Schwur nicht. So sagt es er in ,al-Muqni* (3/210). In ,al-Furi* heiBt es: Und das ist das Naheliegendere. Und in
sal-Insaf* (9/114) heiBt es: Das ist das Richtige, und der Schaich hat es gewéahlt. Er hat es ndmlich aus ,,al-Fura* und

vom Schaich al-Islam tiberliefert.

14 Das ist: dass er mit dem Wort etwas meint, was seinem Wortlaut widerspricht. Dazu gehort: Schwort er, einen Topf
mit einem Ratl Salz zu kochen und davon zu essen, und findet er den Salzgeschmack nicht, so kocht er Eier darin ab.
Ahnliches wird in den ausfiihrlichen Werken oft erwihnt, und in ,al-Hidaya“ (2/34) wird es lange erdrtert. Die
Auslegung dessen, der nicht ungerecht ist, besteht hier darin, dass er sagt: ,Meine Frau ist ,taliq‘, wenn er dies tut®,
und mit ,talig“ seine sprachliche Bedeutung meint, ndmlich dass sie ungebunden ist (mutlaga, mit Damma auf dem
Mim und Sukiin auf dem T2’) und Ahnliches.

Sagt er zu einer, die er fiir seine Ehefrau hielt: ,Du bist geschieden®, so ist seine Ehefrau

geschieden, nicht der umgekehrte Fall'.
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Abschnitt

Hat ein Freier eine Frau, mit der er den Beischlaf vollzogen oder sich zuriickgezogen hat, weniger
als dreimal geschieden, oder ein Sklave einmal oder zweimal, und zwar ohne Gegenleistung, so
hat er — und der Vormund eines Geisteskranken — das uneingeschrankte Recht, sie wihrend ihrer
Wartezeit zuriickzunehmen'®. Es ist Sunna, dafiir Zeugen zu nehmen. Die Riicknahme geschieht
durch den Beischlaf mit ihr in jedem Fall”. Die zuriickgenommene Frau ist Ehefrau, aufler
hinsichtlich der Zuteilung der Nichte.

Die Riicknahme ist giiltig nach der Reinheit von der dritten Monatsblutung, vor der
Ganzkorperwaschung. Nach Ablauf der Wartezeit kehrt sie durch einen neuen Ehevertrag zuriick,

mit dem, was von ihren Scheidungen {iibrig ist.

Behauptet eine Frau, ihre Wartezeit sei abgelaufen, und ist das moglich, so wird es akzeptiert,

nicht aber bei einem Monat mit Monatsblutung, auBer mit einem Bewesis.

Hat ein Freier dreimal geschieden, oder ein Sklave zweimal, so ist sie ihm nicht erlaubt, bis ein
anderer Ehemann sie in der Scheide beschlafen hat, in einer giiltigen Ehe und bei Erektion. Es
geniigt das Verschwinden der Eichel, auch wenn er keinen Samenerguss hatte oder nicht zehn
Jahre alt war; nicht aber wahrend der Monatsblutung, des Wochenflusses, im Weihezustand
(Ihram), beim Pflichtfasten oder bei Abfall vom Glauben.

!5 Indem er seiner Frau als einer Fremden begegnete und sie dafiir hielt und sagte: ,,Du bist geschieden“ oder ,Geh

beiseite, du Geschiedene®, so ist seine Frau nicht geschieden. So sagt er es in ,al-Iqgna“ (4/65). In ,,al-Muntaha“ (2/311)

wird ihm widersprochen, und es urteilt, dass die Scheidung mit Sicherheit eintritt.
16 Ob sie zufrieden ist oder es ablehnt.

7 Das heifit: ob er damit die Riicknahme beabsichtigt hat oder nicht. Sie kehrt aber nicht durch Berithrung und den

Blick auf die Scham zurtick.

Abschnitt

Der I1a*¢ ist verboten. Er besteht darin, dass ein zurechnungsfihiger Ehemann, der den Beischlaf
vollziehen kann, bei Allah oder einer Seiner Eigenschaften'® schwort, den moglichen Beischlaf
mit seiner Frau in der Scheide dauerhaft, uneingeschrankt oder iiber vier Monate hinaus zu
unterlassen. Sind vier Monate seit seinem Schwur vergangen und hat er in dieser Zeit ohne
Entschuldigung nicht mit ihr verkehrt, so wird ihm das befohlen. Weigert er sich, so wird ihm die

Scheidung befohlen. Verweigert er auch diese, so scheidet der Richter sie von ihm.
Der Beischlaf verpflichtet ihn zu einer Schwursiihne.

Wer den Beischlaf ohne Entschuldigung in schiadigender Absicht unterlasst, gleicht einem, der

den I1a’ geschworen hat*°.
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Abschnitt

Der Zihar ist verboten. Er besteht darin, dass er seine Ehefrau oder einen Teil von ihr*' mit einer
Frau vergleicht, die ihm verboten ist, oder mit einem Teil von ihr, oder mit einem Mann ohne

Einschrinkung, nicht aber mit Haar, Zahn, Nagel, Speichel und Ahnlichem.

18 Al-TIE (mit Dehnung) bedeutet: der Schwur.
9 Wie ar-Rahman, ar-Rahim und Herr der Welten.

20 Das heiBt: Unterlisst er den Beischlaf mit seiner Frau aus Vergeltung und um ihr zu schaden, so gilt fiir ihn das

Urteil iiber den I1a’-Schworer: Fristsetzung, Forderung des Beischlafs und Befehl zur Scheidung.

21 Tm Akkusativ, das heiBt: ein Teil seiner Ehefrau, wie ihr Riicken und ihre Hand.

Und sein Wort ,oder einen Teil von ihr® ist angeschlossen an das Pronomen im Genitiv in ,‘alayhi“, das heiBt: dass er
sie mit jeder vergleicht, die ihm verboten ist, oder mit einem Teil der verbotenen Frauen, wie seiner Mutter oder
Schwester, oder dass er sie mit einem Mann ohne Einschriankung vergleicht, gleichgiiltig ob dieser zu seinen

Verwandten gehort oder nicht, denn fiir einen Mann ist die Heirat mit ihm in jedem Fall verboten.

Sagt sie es zu ihrem Ehemann, so ist es kein Zihar, und sie hat dessen Siihne zu leisten, wenn sie

ihn freiwillig beischlafen lasst™.
Er ist giiltig von dem, dessen Scheidung giiltig ist.

Beiden ist der Beischlaf und was dazu hinfiihrt vor seiner Siihne verboten. Sie besteht in der
Freilassung eines Sklaven; findet er keinen, so im Fasten von zwei aufeinanderfolgenden

Monaten; vermag er das nicht, so in der Speisung von sechzig Armen.

Ein Unglaubiger siihnt mit Vermogen, ein Sklave durch Fasten. Beim Sklaven fiir die Siihne und
beim Geliibde einer unbestimmten Freilassung ist der Islam Bedingung sowie die Freiheit von

einem schidlichen Gebrechen, das die Arbeit deutlich beeintrachtigt.

Die Siihne gentigt nur mit dem, was bei der Fitr-Abgabe geniigt. Von Weizen gentigt ein Mudd fiir

jeden Armen, von anderem zwei Mudd.

22 Das heiBit: Wenn die Frau zu ihrem Ehemann sagt: ,,Du bist mir wie der Riicken meines Vaters®, oder sagt: ,Wenn

ich den und den heirate, so ist er mir wie der Riicken meines Vaters“, und ihn dann heiratet, so ist das kein Zihar. Sie
schuldet jedoch die Siihne des Zihar, wenn sie ihren Ehemann freiwillig, nicht gezwungen, zu sich lasst; die
Stihnepflicht gilt zur Verscharfung ihr gegeniiber. Diese Frage gehort zu den Alleinstellungen der Rechtsschule, und
vom Imam wird iiberliefert, dass sie eine Schwursiihne schuldet (al-Furt‘ 5/489, 490 und al-Minah ash-Shafiyat
2/557).

Im ,al-Muqni“ (3/241) heiBt es: Das ist die Analogie der Rechtsschule; und von ihm wird {iberliefert: Sie schuldet

nichts. Und das ist die Aussage der meisten Gelehrten.

Abschnitt

Der Li‘an (der gegenseitige Fluchschwur) zwischen zwei volljahrigen, zurechnungsfihigen

Eheleuten ist zuldssig, um die Strafe abzuwenden.
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Wer seine Frau mit Worten der Unzucht bezichtigt und sie ihn der Liige bezichtigt, dem steht der
Li‘an zu. Er sagt viermal: ,Ich bezeuge bei Allah, dass ich in dem, was ich ihr an Unzucht
vorwerfe, wahrhaftig bin." Beim fiinften Mal: ,,Und dass der Fluch Allahs auf ihm sei, wenn er zu
den Liignern gehort." Dann sagt sie viermal: ,Ich bezeuge bei Allah, dass er in dem, was er mir an
Unzucht vorwirft, liigt." Beim fiinften Mal: ,,Und dass der Zorn Allahs auf ihr sei, wenn er zu den
Wahrhaftigen gehort." Ist dadurch die Strafe entfallen und die dauerhafte Trennung
eingetreten””, so entfillt auch die Abstammung des Kindes, indem er sie verneint.

Wer zu seiner Frau mit einem Kind kommt, nach einem halben Jahr, seit ein Beischlaf mit ihr
moglich war, oder in weniger als vier Jahren, seit er sie unwiderruflich geschieden hat, und sei er
(der Mann) auch erst zehn Jahre alt, dem wird dessen Abstammung zugeschrieben. Es wird
jedoch nicht auf seine Geschlechtsreife erkannt, solange Zweifel daran besteht. Wer eine Sklavin
freildsst oder verkauft, die er als beschlafen eingestanden hat, und sie gebiert in weniger als

einem halben Jahr, dem wird das Kind zugeschrieben, und der Verkauf ist nichtig.

Kapitel iiber die Wartezeiten (al-‘idad)**
Es gibt keine Wartezeit bei der Trennung einer Lebenden vor Beischlaf und vor dem Alleinsein.

Bedingung fiir den Beischlaf ist, dass eine wie sie beschlafen werden kann und dass dem Mann
25.

das Kind zugeschrieben werden kann®>; und fiir das Alleinsein, dass sie ihm gefiigig ist und er

davon weiB, selbst wenn ein Hindernis besteht.

23 Danach ist sie ihm in keinem Fall mehr erlaubt; und wenn er sagt: ,Dieses Kind ist nicht mein Sohn", ist (die

Abstammung) ebenfalls aufgehoben.

24 ,Al-“idad" ist der Plural von ,‘idda", beide mit Kasra auf dem ‘Ain. Es ist die Zeit, die die Frau zahlt: aus den Tagen
ihrer Monatsblutung, den Tagen ihrer Schwangerschaft oder vier Monate und zehn Nachte fiir die, deren Mann

gestorben ist.

25 Namlich dass die Frau mindestens neun Jahre alt ist und der Mann mindestens zehn Jahre.

Und sie (die Wartezeit) wird bei Tod in jedem Fall zur Pflicht*°.
Die Frauen in Wartezeit sind sechs:

Die Schwangere: Thre Wartezeit dauert in jedem Fall bis zur Niederkunft jeder Leibesfrucht,
durch die eine Sklavin zur Mutter eines Kindes (umm walad) wird. Bedingung dafiir, dass sie dem
Ehemann zugerechnet wird, ist Folgendes: Die kiirzeste Dauer (einer Schwangerschaft) betragt
sechs Monate, meistens neun, die lingste vier Jahre. Es ist erlaubt, einen Samentropfen vor

Ablauf von vierzig Tagen mit einem erlaubten Heilmittel abzugehen zu lassen.

Die Zweite: die Frau, deren Mann gestorben ist, ohne dass sie schwanger ist. Eine Freie wartet
vier Monate und zehn Nachte samt den zehn Tagen, eine Sklavin die Halfte davon, eine Teilfreie
anteilig nach Berechnung. Wer von ihrem Mann in dessen Todeskrankheit>” unwiderruflich
geschieden wurde, wartet die lingere von der Wartezeit der Witwe und der Wartezeit der

Geschiedenen, sofern sie erbt; andernfalls wartet sie nur die Wartezeit der Geschiedenen.
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Die Dritte: die Frau mit Monatsblutung, die (ihren Mann) zu dessen Lebzeiten verlassen hat. Eine

Freie und eine Teilfreie warten drei Monatsblutungen, eine Sklavin zwei Monatsblutungen.

Die Vierte: die Frau, die zu Lebzeiten (ihres Mannes) getrennt wurde und keine Monatsblutung
hat, weil sie zu jung ist oder die Wechseljahre erreicht hat. Eine Freie wartet drei Monate, eine

Sklavin zwei Monate, eine Teilfreie anteilig nach Berechnung.

26 Das heiBt: ob der Ehemann erwachsen oder ein Kind war, ob ihm der Beischlaf moglich war oder nicht, ob er mit ihr
allein war oder nicht, ob die Frau erwachsen oder ein Kind war. Und seine Worte ,und ihre Wartezeit in jedem Fall"
meinen: sei es durch Tod oder anderes. Und seine Worte ,dass sie dem Ehemann zugerechnet wird": Wird das Kind
ihm nicht zugerechnet, weil er noch klein ist, weil er (der Geschlechtsteile) beraubt oder kastriert ist, oder weil sie es in
weniger als einem halben Jahr nach der EheschlieBung zur Welt gebracht hat, so endet ihre Wartezeit dadurch nicht.

27 Das heiBt: wenn er sie in seiner Todeskrankheit, in der man den Tod befiirchtet, geschieden hat, um dem Erbe zu

entgehen.

Die Fiinfte: die Frau, deren Monatsblutung ausgeblieben ist und die den Grund dafiir nicht
kennt. Sie wartet auf eine mogliche Schwangerschaft die lingste Dauer einer solchen®® und wartet
danach wie eine Frau in den Wechseljahren. Kennt sie den Grund des Ausbleibens, so bleibt sie in
der Wartezeit, bis die Blutung wiederkehrt und sie danach wartet, oder bis sie in die
Wechseljahre kommt und dann ihre Wartezeit halt.

Die Wartezeit einer Volljahrigen, die noch nie ihre Monatsblutung hatte, einer Frau mit
erstmaliger Dauerblutung (istihada) oder einer, die ihre Gewohnheit vergessen hat, entspricht

der einer Frau in den Wechseljahren™°.

39 und sei es (die Frau) einer Sklavin, vier

Die Sechste: die Frau des Vermissten. Sie wartet ab
Jahre, wenn seine Nachricht abreiBt, weil er abwesend ist, und es wahrscheinlich ist, dass er
umgekommen ist; und neunzig Jahre seit seiner Geburt, wenn es wahrscheinlich ist, dass er

wohlbehalten ist. Danach halt sie die Wartezeit der Witwe.

Wird ein Abwesender (von ihr) geschieden oder stirbt er, so beginnt die Wartezeit mit der

Trennung.

Die Wartezeit der Frau, die irrtiimlich oder durch Unzucht beschlafen wurde, entspricht der einer
Geschiedenen, auBer bei einer nicht verheirateten Sklavin; diese stellt durch eine Monatsblutung

die Leere der Gebarmutter fest.

28 Das heiBt neun Monate. Und seine Worte »wie eine Frau in den Wechseljahren" meinen: bis sie das Alter der

Wechseljahre erreicht.

29 Das heifit drei Monate, wenn sie eine Freie ist — dariiber besteht Einigkeit —, und zwei Monate, wenn sie eine
Sklavin ist.

39 Das heiBt: seit er vermisst wird. Und seine Worte ,Abwesenheit, bei der der Untergang wahrscheinlich ist": wie

jemand, der sich aus der Mitte seiner Familie entfernt hat, oder der in der Wiiste oder zwischen den Schlachtreihen zur
Zeit des Krieges verschwunden ist, wo Leute getotet werden und andere iiberleben. Eine Gruppe sagte in ,al-Igna“™:
Die Sache bedarf keines Richters, der die Frist festsetzt, und weder die Wartezeit nach Tod oder Trennung noch eine

Scheidung durch den Vormund ihres Mannes nach ihrer Wartezeit. Sind Frist und Wartezeit verstrichen, so darf sie
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heiraten. Und wenn der Richter die Trennung verfiigt, ist sein Urteil 4uBerlich wirksam; wire es nicht wirksam, hétte

sein Urteil keinen Nutzen, auer duBerlich, nicht innerlich. Wiirde der erste (Ehemann) sie scheiden, wire seine

Scheidung giiltig, weil seine Ehe fortbesteht'.

1 Al-Iqna‘“ (4/113).

Wird eine Frau in Wartezeit irrtiimlich, durch Unzucht oder in einer fehlerhaften Ehe beschlafen,
so vollendet sie die Wartezeit des ersten (Mannes), und das, was sie beim zweiten verbracht hat,

wird ihr nicht angerechnet; danach wartet sie fiir den zweiten.

Das Trauern (ihdad)®' um einen Verstorbenen, der nicht der Ehemann ist, ist tiber drei (Tage)
hinaus verboten. Fiir die Frau eines Verstorbenen ist es Pflicht, und fiir eine unwiderruflich

Geschiedene ist es erlaubt.

Es besteht darin, Schmuck und Duftstoffe zu unterlassen sowie alles, was zum Beischlaf mit ihr

einladt und dazu anregt, sie anzusehen.

Ohne Bedarf ist es verboten, dass sie aus der Wohnung auszieht, in der ihre Wartezeit fillig

wurde®”. Thr ist es erlaubt, tagsiiber fiir ihren Bedarf auszugehen.

Wer eine Sklavin besitzt, die beschlafen werden kann, von welcher Person auch immer, dem sind
der Beischlaf mit ihr und seine Vorstufen verboten, bevor die Leere der Gebarmutter festgestellt
ist: bei einer Schwangeren durch die Niederkunft, bei einer Frau mit Monatsblutung durch eine
Monatsblutung, bei einer Frau in den Wechseljahren und bei einem jungen Madchen durch einen
Monat.

Abschnitt

Durch das Stillen wird verboten, was durch die Abstammung verboten ist**, und zwar gegeniiber
dem Saugling und seinen Nachkommen, auch wenn sie in der Linie weit hinabreichen — nur

diesen gegentiber.

31 Thdad" ist das Verbalsubstantiv von ,ahaddat al-mar'a ‘ala zawjiha": Die Frau unterlisst den Schmuck wegen seines
Todes.

32 Das ist die (Wohnung), in der ihr Mann starb, wihrend sie darin wohnte, auch wenn sie gemietet oder gelichen war.

33 Das heiBt: alles, was zuvor an Eheverboten erwihnt wurde, ist beim Stillen ebenso verboten. Dies ist ein Hadith, den
Muslim von ‘A'ischa iiberliefert hat, bis zum Propheten zuriickgefiihrt, mit dem Wortlaut: ,Durch das Stillen wird

verboten, was durch die Abstammung verboten ist"'; und im Wortlaut der beiden Sahih-Sammlungen von ihr: ,Das

"2, Somit werden durch das Stillen verboten: seine Miitter, auch wenn sie in

Stillen verbietet, was die Geburt verbietet
der Linie hinaufreichen, von Seiten der Mutter und des Vaters; seine Tochter und die Tochter seiner Kinder, auch
wenn sie hinabreichen; seine Briider von beiden Eltern oder von einem von ihnen; ihre T6chter und die T6chter der
Briider und deren Kinder, auch wenn sie hinabreichen; seine Tanten véaterlicherseits und miitterlicherseits sowie die
Tanten vaterlicherseits und miitterlicherseits seiner Eltern, auch wenn sie hinaufreichen. Von den Verwandten bleiben
fiir den Mann nur erlaubt: die Tochter des Onkels viterlicherseits, die Tochter der Tanten viterlicherseits, die Tochter
des Onkels miitterlicherseits und die Tochter der Tanten miitterlicherseits. Und dem Gestillten ist die Frau seines

Sohnes aus dem Stillen verboten; und so fort nach der Ordnung der Eheverbote.

1Von Muslim iiberliefert (2/1070).
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2 Von al-Buchari iiberliefert (6/112) und von Muslim (1068).

Eine Verbotenheit besteht nur durch fiinf Saugungen innerhalb der beiden (ersten) Jahre. Sie
tritt auch ein durch Einsaugen in die Nase und EingieBen in den Mund®*, durch die Milch einer

Toten, einer irrtiimlich Beschlafenen und durch vermischte Milch.

Jede Frau, deren Tochter ihm verboten ist, wie seine Mutter, seine GroSmutter und seine

Stieftochter: Wenn sie ein Madchen stillt, wird dieses ihm verboten.

Jeder Mann, dessen Tochter ihm verboten ist, wie sein Bruder, sein Vater und sein Stiefsohn:
Wenn seine Frau mit seiner Milch ein Madchen stillt, wird dieses ihm verboten. Wer sagt, seine

Frau habe seine Schwester gestillt, dessen Ehe wird nichtig.

Es gibt keine Brautgabe vor dem Vollzug der Ehe, wenn sie ihm glaubt; die Halfte ist fillig, wenn
sie ihn der Liige bezichtigt; und die ganze (Brautgabe) nach dem Vollzug in jedem Fall*. Sagt sie

selbst dies®® und er bezichtigt sie der Liige, so ist sie rechtlich seine Frau.
Wer an einem Stillen oder an dessen Anzahl zweifelt, baut auf das Sichere.

Es wird nachgewiesen durch die Auskunft einer Stillenden, mit der man zufrieden ist, und durch

das Zeugnis eines Rechtschaffenen in jedem Fall®’.

34  Al-wajur" (mit Fatha auf dem Waw) ist das Heilmittel, das in den Mund gegeben wird; ,,al-mashub" ist das

Vermischte.

35 Das heiBt: gleichgiiltig, ob sie ihm glaubt oder ihn der Liige bezichtigt, solange die freie Frau dem Beischlaf nicht
freiwillig zugestimmt hat, obwohl sie das Verbot kannte. Dann hat sie keine Brautgabe, denn sie wire damit freiwillig

eine Unziichtige.
36 Das heiBt, dass er ihr Milchbruder ist.

37 Das heiBt: gleichgiiltig, ob der rechtschaffene Zeuge ein Mann oder eine Frau ist.

Kapitel iiber den Unterhalt (an-nafaqat)3®

Dem Ehemann obliegt der Unterhalt seiner Frau an Speise, Trank, Kleidung und Wohnung nach
Billigkeit. Fiir eine Wohlhabende bei einem wohlhabenden (Mann) wird im Streitfall das Beste
vom Brot der Stadt und von dessen Beikost?” nach der Gewohnheit der Wohlhabenden

festgesetzt, ebenso, was ihresgleichen tragt und worauf sie schlift.

Fiir eine Arme bei einem Armen gilt das Ausreichende vom geringsten Brot der Stadt und dessen
Beikost, und was ihresgleichen tragt, worauf sie schliaft und sitzt. Fiir eine Mittlere bei einem
Mittleren, fiir eine Wohlhabende bei einem Armen und umgekehrt gilt das, was dazwischen liegt.
Der Geldwert (statt der Sachleistung) ist nur mit ihrer beider Einverstandnis zuladssig. Thm
obliegt der Aufwand fiir ihre Reinigung’, nicht aber Arznei, das Honorar des Arztes und der
Preis fiir Duftstoffe. Der Unterhalt ist Pflicht fiir die widerruflich Geschiedene und fiir die

schwangere unwiderruflich Geschiedene, nicht aber fiir die, deren Mann gestorben ist*'.
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Wer festgehalten wird oder sich widersetzt**, oder freiwillig fastet, oder fiir eine Siithne oder das
Nachholen des Ramadan fastet, wobei die Zeit dafiir weit ist, oder freiwillig ohne seine Erlaubnis
die Pilgerfahrt unternimmt oder mit seiner Erlaubnis fiir ihren eigenen Bedarf verreist, dessen

Unterhaltsanspruch entfillt.

Thr steht die Kleidung einmal in jedem Jahr zu, und zwar zu dessen Beginn.

38 Sprachlich: Dirham und Ahnliches an Verméogen. Rechtlich: das, was denen zum Lebensunterhalt geniigt, die man

versorgt, an Brot, Beikost, Kleidung und deren Zubehor, wie Trinkwasser, Reinigung und Bedienung und dergleichen.
39 Mit Damma auf dem Hamza; ,,al-idam" ist das, womit man das Brot isst.

49 Das heiBt: die Kosten ihrer Reinigung an Seife oder Pottasche, der Preis des Wassers und der Lohn derer, die ihr

Haar wischt, reinigt und kimmt.

41 Das heiBit: Der Unterhalt aus dem Nachlass ist fiir die, deren Mann gestorben ist, nicht fillig. Wire sie aber

schwanger, wiirde fiir die Schwangerschaft aus ihrem Erbteil aufgewendet.

42 Man sagt ,nashazat al-mar'a", wenn sie sich ihrem Mann widersetzt und ihn verabscheut (das Verb folgt dem
Muster von ,dakhala").

Und solange kein Unterhalt geleistet wird, bleibt er als Schuld auf ihm bestehen.

Hat sie in seiner Abwesenheit von seinem Vermdgen Unterhalt aufgewendet und es stellt sich

dann heraus, dass er tot war, so hat sein Erbe Riickgriff auf sie.**

Wer jemanden annimmt, den zu iibernehmen er verpflichtet ist, oder wem sie selbst oder ihr
Vormund sich iibergeben hat, dem wird der Unterhalt zur Pflicht — selbst wenn sie minderjahrig

oder krank ist und selbst bei seiner Impotenz oder Kastration.**

Sie darf sich vor dem Vollzug der Ehe verweigern, bis sie die sofort fillige Brautgabe*> erhalten
hat, und ihr steht der Unterhalt zu.

Gerat er mit dem Unterhalt ganz oder teilweise in Not — ausgenommen das, was er als Schuld aut
sich hat —, oder ist er abwesend und der Unterhalt ist durch Schuldenaufnahme oder Ahnliches
nicht zu beschaffen, so hat sie das Recht auf Auflsung der Ehe durch einen Richter.*® Sie kann

zurlickfordern, was sie fiir sich oder ihr minderjahriges Kind aufgenommen hat, in jedem Fall.

43 Gemeint ist: beziiglich dessen, was sie nach seinem Tod aufgewendet hat — gleich, ob sie es aus eigenem Antrieb
oder auf Anordnung eines Richters aufgewendet hat —, weil die Unterhaltspflicht ihr gegeniiber durch seinen Tod

erloschen ist.
44 Al-innin“ (auf der Form ,,sikkin®) ist der, der aus Unvermdgen nicht zu den Frauen geht und sie nicht begehrt; der
Name dafiir ist ,,al-‘unna“ und ,at-ta‘nin“. Bei ,al-‘unna“ mit Dhamma auf dem “Ain heiBt es, man sage dazu nicht

»unna“. Im ,al-Mughrib“ heifit es: ,,al-‘unna“ mit Dhamma sei eine verworfene, haltlose Rede.[!)
45 Mit Verdoppelung des Lam (,,hall’).

4% Gemeint ist: Wenn der Ehemann den pflichtgeméBen Unterhalt seiner Frau nicht aufbringen kann oder nur einen
Teil davon, oder wenn er von ihr abwesend ist, ihr keinen Unterhalt hinterlassen und keinen Bevollméachtigten bestellt
hat, der fiir sie aufkommt, so darf sie ihre Angelegenheit dem Richter vorlegen. Besitzt er Eigentum oder ein

Grundstiick, so verkauft der Richter es und leistet ihr davon den gesetzlichen Unterhalt. Findet er nichts, wovon er
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Unterhalt leisten konnte, so steht der Frau zu, sich selbst scheiden zu lassen, und der Richter setzt dies in Kraft, oder
der Richter scheidet sie — gleich, ob sie reich oder arm ist. Ahnlich sagten es die Malikiten.

Und sein Wort ,uneingeschrankt® bedeutet: gleich, ob sie mit Erlaubnis des Richters Schulden aufgenommen hat oder
nicht.

[1] al-Mughrib“ von al-Mutarrizi, S. 330.

Abschnitt

Er ist verpflichtet, in angemessener Weise Unterhalt zu leisten fiir jeden seiner beiden Eltern,
auch wenn sie hoher stehen (Voreltern), und fiir sein Kind, auch wenn es tiefer steht
(Nachkommen) — selbst wenn ein Bediirftiger ihn (vom Erbe) ausschlieBt —, und fiir jeden, der
ihn durch einen festgelegten Anteil oder als Agnat beerbt, nicht aber durch Blutsverwandtschaft
(Verwandte ohne Erbanteil), ausgenommen die beiden Linien seiner Abstammung. Dies gilt bei
Armut dessen, dem der Unterhalt zusteht, und seiner Unfiahigkeit, Erwerb zu betreiben, sofern es
iiber den Lebensunterhalt seiner selbst, seiner Frau und seines Sklaven fiir seinen Tag und seine
Nacht hinaus iibrig ist — wie bei der Fitr-Abgabe —, nicht jedoch vom Stammkapital, vom Erlos

aus Eigentum und von Handwerksgerat.

Er entfallt durch Verstreichen der Zeit, solange ihn nicht ein Richter festgesetzt hat oder auf seine

Erlaubnis hin Schulden aufgenommen wurden.

Verweigert der Verpflichtete den Unterhalt, so hat der, der ihn geleistet hat, Riickgriff auf ihn,
sofern er in der Absicht des Riickgriffs geleistet hat. Er obliegt jedem nach dem MaB seines

Erbteils, auch wenn ein Vater allein dafiir aufkommt.

Er ist verpflichtet, fiir seinen Sklaven zu sorgen, selbst wenn dieser entlaufen und widerspenstig
ist. Er darf ihm keine allzu groSe Miihsal auferlegen, soll ihm eine Mittagsruhe, Schlaf und das

Pflichtgebet zugestehen, und ihm obliegt das Futter und die Tranke seiner Tiere.

Ist er dazu nicht imstande, so wird er zu Verkauf, Vermietung oder zur Schlachtung der essbaren
Tiere gezwungen. Verboten ist es, sie mit Beschwerlichem zu belasten,*” sie zu verfluchen, von
ihnen zu melken, was ihrem Jungen schadet, ihnen ins Gesicht zu schlagen und sie dort zu

brandmarken. In anderen Fillen ist es fiir einen berechtigten Zweck erlaubt.

Abschnitt

Die Obhut*® ist verpflichtend zum Schutz eines Kleinkindes, eines Verriickten und eines

Geistesschwachen.

47 ,Mushiqq® mit Dhamma auf dem Mim, Kasra auf dem Shin und Verdoppelung des Qaf, das heiBt eine schwere Last,
die ihm zu tragen schwerfillt. Verboten ist es auch, ein Tier so zu melken, dass es seinem Jungen schadet; ,,al-wasm*

ist das Kennzeichen durch Weinen/Brandmal oder Ahnliches.

48 Mit Fatha auf dem Ha': die Erziehung des Kindes. Sie heift so, weil die Pflegende das Kind an ihren SchoB (hidn)
nimmt.

Und sein Wort ,und der Geistesschwache® bedeutet: der geistig Eingeschrankte.
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Das grofte Anrecht darauf hat die Mutter, dann ihre Miitter, die ndhere vor der entfernteren,
dann der Vater, dann seine Miitter ebenso,*® dann der GrofBvater, dann seine Miitter ebenso,
dann die Schwester von beiden Eltern, dann die Schwester von der Mutter, dann die Schwester
vom Vater, dann die Tante miitterlicherseits, dann die Tante vaterlicherseits, dann die Tochter
des Bruders und der Schwester, dann die Tochter des Onkels und der Tante viterlicherseits, dann
die Tochter des Onkels und der Tante des Vaters, wie aufgefiihrt, dann die iibrigen Agnaten, die
naheren vor den entfernteren — mit der Bedingung, dass er fiir ein Madchen ein Mahram®” ist —,

dann die Blutsverwandten, dann der Richter.

Sie besteht nicht fiir jemanden, an dem Sklaverei haftet, nicht fiir einen Ungldubigen gegeniiber
einem Muslim, nicht fiir einen Frevler und nicht fiir eine Frau, die mit einem Fremden

verheiratet ist, und zwar ab dem Zeitpunkt des Vertragsabschlusses.

Will einer der beiden Eltern mit dem Kind in eine sichere Stadt umziehen und der Weg dorthin
betragt die Strecke der Gebetsverkiirzung oder mehr, um dort zu wohnen, so hat der Vater das
groBere Anrecht. Handelt es sich um einen nahen Ort zum Wohnen, so hat die Mutter es. Zieht
einer wegen eines Anliegens fort, sei es weit oder nicht, so hat der Ansissige (der Bleibende) das
Anrecht.

Hat ein Knabe sieben Jahre erreicht und ist verstandig, so wird ihm die Wahl zwischen seinen
Eltern gelassen. Ein Pflegling wird nicht in der Hand dessen belassen, der ihn nicht schiitzt und
nicht bessert.

51

Ein Madchen von sieben Jahren bleibt beim Vater oder dessen Stellvertreter bis zur Hochzeit.

49 Gemeint ist: die Nihere, dann die Nihere; und ebenso die zweite (Seite).
50

Mit Fatha auf dem Mim und Sukiin auf dem Ha': das heift, von denen, denen die Heirat mit ihr verboten ist.

5! Mit Kasra auf dem Zay: dass sie ihrem Ehemann zugefiihrt wird.

Das Buch der Gewaltverbrechen (Kitab al-G inayat)'

Die Totung ist vorsatzlich, quasi-vorsatzlich oder fahrlassig.

Der Vorsatz unterliegt der Vergeltung. Er liegt vor, wenn jemand einen Menschen, von dem er
weiB, dass er unantastbar ist, absichtlich totet, und zwar mit etwas, wovon iiberwiegend
anzunehmen ist, dass sein Tod dadurch eintritt — etwa indem er ihn mit etwas verletzt, das in den

Korper eindringt, oder ihn mit einem groBen Stein schligt.

Quasi-vorsatzlich ist es, wenn jemand eine Straftat beabsichtigt, die in der Regel nicht t6tet, und

ihn damit nicht verletzt, etwa durch einen Schlag mit einer Peitsche oder einem Stock.

Fahrlissig ist es, wenn jemand etwas tut, das ihm erlaubt ist, wie das SchieBen auf Jagdwild und

Ahnliches, und dabei einen Menschen trifft.
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Der Vorsatz eines Kindes und eines Verriickten gilt als Fahrlissigkeit. Eine Gruppe wird fiir einen

einzigen getotet, und bei Verzeihen ist eine einzige Diya fillig.

! Abu s-Sa‘adat(!! sagte: ,Al-g “inaya“ ist das Vergehen und die Siinde sowie das, was ein Mensch von dem tut, was

Vergeltung und Strafe im Diesseits und im Jenseits nach sich zieht.[2]
~Al-qawad“: mit zwei Fathas, das ist die Vergeltung (al-qisas). ,Yaqsid“ (er beabsichtigt) wird mit Kasra auf dem Sad
gesprochen. Und sein Wort ,nufudh” (Eindringen) mit dem punktierten Dhal bedeutet: Eindringen.

(1] ,an-Nihaya fi Garib al-Hadith“ (1/309) und ,G ami‘ al-Usiil“ (1/260), beide von Abii s-Sa‘adat Ibn al-Athir.

Wer einen Zurechnungsfihigen zur Totung eines Bestimmten zwingt oder dazu, dass dieser

(einen anderen) dazu zwingt, und dieser tut es, so trifft jeden von ihnen Vergeltung oder Diya.

Befiehlt er sie einem Nicht-Zurechnungsfihigen oder jemandem, der ihre Verbotenheit nicht
kennt, oder befiehlt ein Herrscher sie zu Unrecht jemandem, der sein Unrecht darin nicht

erkannte, so trifft es den Befehlenden.

Abschnitt

Fiir die Vergeltung gibt es vier Bedingungen:

Die Zurechnungsfihigkeit des Taters, die Unantastbarkeit des GetGteten, seine Ebenbiirtigkeit

zum Téter in Religion und Freiheit und das Fehlen einer Elternschaft.”
Fiir ihre Vollstreckung gibt es drei:

Die Zurechnungsfahigkeit des Berechtigten, ihre Einigkeit dariiber und dass bei der

Vollstreckung nicht zu befiirchten ist, dass sie auf einen Nichttiter iibergreift.

Man wird festgehalten bis zur Ankunft eines Abwesenden, bis zur Reife und bis zur Besinnung,.
Die Vollstreckung muss in Anwesenheit des Herrschers oder seines Stellvertreters erfolgen, mit

einem scharfen Werkzeug, und bei T6tung durch einen Schlag auf den Hals mit dem Schwert.

Abschnitt

Bei Vorsatz ist Vergeltung oder Diya verpflichtend, und der Wali hat die Wahl; unentgeltliches
Verzeihen ist besser. Sobald er die Diya gewahlt hat, uneingeschrankt verziehen hat® oder der

Tater zugrunde gegangen ist, steht die Diya fest.

2 Das heiBt, dass der Getotete nicht das Kind des Titers ist — weder ein Sohn noch ein Tochterkind, und sei es noch so

tief (in der Linie abwarts).

3 Indem er sagt: ,Ich habe die Vergeltung erlassen®, und nicht sagt: ,gegen Geld“ oder ,,ohne Geld“; dann steht die
Diya fest.

Wer einen Bevollmachtigten hatte, der zur Vergeltung schritt, und dann verzieh, ohne dass der
Bevollmachtigte es wusste, bis dieser die Vergeltung vollzogen hatte, den trifft nichts, und auch

den Bevollmachtigten nicht.
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Steht einem Sklaven Vergeltung oder eine Ta‘zir-Strafe wegen Verleumdung zu, so liegt das

Fordern und das Erlassen bei ihm, und wenn er stirbt, bei seinem Herrn.

Die Vergeltung bei Verletzungen unterhalb des Lebens ist wie die Vergeltung beim Leben, und sie

ist von zweierlei Art:

Die eine betrifft die GliedmaBen: Es wird jeweils Auge, Nase, Ohr, Zahn und Ahnliches* durch das
Gleiche genommen, unter der Bedingung der Gleichheit, der Sicherheit vor Unrecht® und der
Gleichheit in Gesundheit und Vollstandigkeit.

Die zweite betrifft die Verwundungen, unter der Bedingung, dass sie bis zum Knochen reichen,

wie die Miidiha® und die Wunde am Oberarm, am Unterschenkel und Ahnliches.

Man haftet fiir die Ausbreitung eines Verbrechens, nicht aber mit Vergeltung. Fiir ein Glied und
eine Wunde wird keine Vergeltung geiibt, und fiir beide wird vor der Heilung keine Diya

gefordert.

Abschnitt

Die Diya bei Vorsatz trifft den Titer, die iibrigen Diyas treffen seine ‘Aqila (Sippe).

Wer einen zurechnungsfihigen Freien fesselt oder ihm Fesseln anlegt” oder ein Kind raubt, und
es kommt dann durch einen Schlangenbiss oder einen Blitzschlag um, so ist die Diya fallig — nicht

aber, wenn es an einer Krankheit oder plotzlich stirbt.

Hat ein Mann seine Frau wegen Widerspenstigkeit geziichtigt oder ein Lehrer seinen Schiiler
oder ein Herrscher seine Untertanen, ohne zu iibertreiben, so gibt es bei einem dadurch

entstandenen Schaden keine Haftung.

4 Wie Augenlid, Lippe, Hand, FuB und Ahnliches.
5 Al-hayf* ist Ungerechtigkeit und Unrecht.
6 Die Midiha ist die Kopfwunde, die das Weil3 des Knochens sichtbar macht.

7 ,Gull“ mit Dhamma: Er legte ihn in Fesseln, und dies ist eine Fessel aus Eisen.
Wer einen Zurechnungsfihigen anweist, in einen Brunnen hinabzusteigen oder auf einen Baum
zu klettern, und dieser dabei umkommt, der haftet nicht.

Stirbt eine Schwangere durch den Geruch einer Speise und dergleichen, die sie gerochen hat,
oder stirbt ihre Leibesfrucht daran, so haftet der Besitzer der Speise, wenn er dies iiblicherweise

wusste.

Abschnitt

Das Blutgeld fiir einen freien Muslim betrdgt hundert Kamele oder tausend Mithqal Gold oder
zwolftausend Dirham Silber oder zweihundert Rinder oder zweitausend Schafe. Wer das Blutgeld
schuldet, hat die Wahl unter diesen.
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Bei vorsitzlicher und bei vorsatzahnlicher Totung sind von den Kamelen ein Viertel Bint Machad,
ein Viertel Bint Labun, ein Viertel Hiqqa und ein Viertel Dscha’a zu entrichten; bei einer Totung

aus Versehen in Flinfteln:

achtzig Tiere von den genannten Arten und zwanzig Ibn Machad. Von den Rindern ist die Hilfte
Musinnat und die Hélfte Atbi’a, von den Schafen die Hilfte Thanaya und die Hélfte Adscha’a.

MabBgeblich ist die Unversehrtheit, nicht der Wert.

Das Blutgeld einer Frau betragt die Halfte des Blutgeldes eines Mannes aus ihrer Gemeinschaft,
und ihre Verletzungen werden den Verletzungen des Mannes gleichgestellt, solange sie unter

einem Drittel seines Blutgeldes liegen.

Das Blutgeld eines freien Schriftbesitzers betragt die Halfte des Blutgeldes eines Muslims; das

eines Zoroastriers und eines Gotzendieners betragt achthundert Dirham.

Das Blutgeld fiir einen Sklaven ist sein Wert. Bei seiner Verletzung gilt: Ist die Verletzung beim
Freien bemessen, so wird sie auch beim Sklaven bemessen, und zwar bezogen auf seinen Wert;

andernfalls gilt, was ihn nach der Heilung an Wert mindert.

Das Blutgeld fiir den Fotus eines Freien, eine Ghurra®, die von ihm vererbt wird, hat einen Wert
von einem Zehntel des Blutgeldes seiner Mutter; bei einem Sklaven betragt es ein Zehntel ihres

Wertes, wobei die Freie als Sklavin bewertet wird.

8 Die Ghurra ist ein Sklave oder eine Sklavin.

Begeht ein Sklave ein Vergehen, sei es aus Versehen oder vorsitzlich, und wird das Geld gewihlt,
oder vernichtet er Vermogen ohne Erlaubnis seines Herrn, so wird dieser vor die Wahl gestellt:
Er kann ihn mit dem Siihnegeld fiir das Vergehen auslosen oder ihn dem Vormund des

Geschadigten iibergeben.

Abschnitt

Wer von einem Menschen etwas zerstort, das dieser nur einmal hat, etwa die Nase, schuldet das
Blutgeld fiir dessen Person. Ebenso gilt es, wenn es zwei oder mehr sind. Betrifft es eines davon,
so schuldet er den entsprechenden Anteil. Bei den Fingernageln sind es zwei Kamele. Das volle
Blutgeld ist bei jedem Sinn” fallig, ebenso bei Sprache, Verstand, der Fahigkeit zu essen, zu gehen

und den Beischlaf zu vollziehen.

Wer bei einer Ehefrau, die fiir einen Mann wie ihn beischlaffahig ist, beim Beischlaf die
Trennwand zwischen Harn- und Samenaustritt oder zwischen den beiden Offnungen zerreifit, bei
10.

dem ist es ohne Ersatz'’; andernfalls ist es eine Dscha’ifa’’, wenn der Urin zuriickgehalten wird,

sonst das Blutgeld.

Fiir jedes von Kopthaar, beiden Augenbrauen, den Wimpern beider Augen und dem Bart ist das

Blutgeld fallig; fiir eine Augenbraue die Halfte davon, fiir die Wimpern eines Auges ein Viertel,
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fiir den Schnurrbart eine Ermessensentschadigung. Was nachwichst, ist hinfallig.

Fiir das Auge eines Eindugigen ist das volle Blutgeld fallig. ReiBt jemand ein gesundes Auge aus,
so wird unter den dafiir geltenden Bedingungen Vergeltung geiibt, und er schuldet zusitzlich die
Hilfte des Blutgeldes.

ReiBt jemand vorsatzlich aus, was dem Gesunden eines Gesunden entspricht, so ist ein volles

Siihnegeld fillig; andernfalls wird abgetrennt'” wie bei anderem.

9 Die fiinf Sinne: Horen, Sehen, Riechen, Schmecken und Fiihlen.
10 Das heifit: Es ist nichts dafiir zu leisten.

! Die Dscha’ifa ist der Stich, der die Kérperhohle erreicht. Die Ahdab — Einzahl Hudb, mit Damma auf dem Ha — sind

die Haare, die an den Augenlidern wachsen.

2 Von Hand oder FuB.

Bei der Mudiha sind es fiinf Kamele, bei der Haschima' zehn, bei der Munaqgila fiinfzehn. Bei
der Ma’miima ist es ein Drittel des Blutgeldes, ebenso bei der Dscha’ifa und der Damigha. Bei der
Charisa, der Bazila, der Badi’a, der Mutalahima und der Simhaq ist es eine

Ermessensentschiadigung.

Abschnitt

Die Aqila des Taters sind die mannlichen Erbberechtigten seiner Sippe, sei es aufgrund von
Abstammung oder von Klientelverhiltnis. Es besteht keine Beitragspflicht fiir einen Armen,

einen nicht Zurechnungsfahigen und jemanden, dessen Religion von der des Taters abweicht.

Sie tragt weder Vorsitzliches noch Sklaven, weder einen Vergleich noch ein Eingestindnis, noch

was unter einem Drittel des Blutgeldes liegt.

Wer eine unantastbare Seele ohne Vorsatz totet oder daran beteiligt ist, dem obliegt die Siihne.
Sie entspricht der Siihne beim Zihar, nur dass keine Speisung darin enthalten ist; ein Sklave
sithnt durch Fasten.

Die Qasama'* sind wiederholte Eide bei der Anklage wegen Totung eines Geschiitzten.

Sind ihre Bedingungen erfiillt, beginnt man mit den Eiden der mannlichen Erben aus der Sippe
des Getoteten: Sie schworen flinfzig Eide, jeder nach dem MaB seines Erbteils, wobei ein
Bruchteil aufgerundet wird. Weigern sie sich oder sind es allesamt Frauen, so schwort sie der
Beklagte und gilt als freigesprochen.

XX
13 Die Haschima ist die, die den Knochen zerschmettert und bricht. ,Die Munaqqila“, mit Kasra auf dem Qaf, ist die
Wunde, die den Knochen verschiebt, das heifit ihn bricht, bis Knochensplitter aus ihr herauskommen. ,,Die Ma’mama“

ist der Schlag, der die Hirnhaut erreicht. ,Die Damigha®, mit Ghain, ist die, die die Hirnhaut erreicht und durchbohrt.

,Die Charisa“, mit Ha und Sad, ist die, die die Haut ritzt, das heiBt aufspaltet, ohne zu bluten; lisst sie Blut austreten,
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so ist sie die Bazila. ,Die Badi’a“ ist die, die das Fleisch aufschlitzt, das heifit spaltet. ,Die Mutalahima*® ist der Schlag,
der tief ins Fleisch dringt. ,Die Simhaq“ ist die diinne Haut iiber dem Schédelknochen; nach ihr heifit die Kopfwunde

Simhaq, wenn sie diese erreicht.

14 Mit Fatha auf dem Qaf. Im Fachsprachgebrauch gilt, was der Verfasser gesagt hat.

Das Buch der Hadd-Strafen'

Sie sind nur fiir einen Zurechnungsfahigen verpflichtend, der sich dem Recht unterstellt hat und

um das Verbot wei3. Dem Imam oder seinem Stellvertreter obliegt es, sie zu vollstrecken.

Ein Mann wird stehend mit einer Peitsche geschlagen, die weder abgenutzt noch neu ist. Er tragt

ein Hemd oder zwei Hemden, und der Schlagende zeigt seine Achsel nicht.

Es ist Sunna, die Schlage auf die Korperteile zu verteilen. Zu meiden sind Gesicht, Kopf, Scham
und todliche Stellen. Eine Frau wird wie ein Mann behandelt, wird aber sitzend geschlagen; ihre
Kleider werden fest um sie gebunden, und ihre Hande werden festgehalten. Fiir einen zu
Steinigenden wird keine Grube gegraben. Wer stirbt und eine Hadd-Strafe zu verbiiBen hat, bei

dem entfallt sie.

So wird ein Unzucht treibender Muhsan gesteinigt, bis er stirbt; ein anderer erhilt hundert
Peitschenhiebe und wird ein Jahr verbannt®; ein Sklave erhilt fiinfzig und wird nicht verbannt;

ein Teilfreier wird anteilig bestraft.

Mubhsan ist, wer seine Ehefrau in einer giiltigen Ehe vaginal beschlafen hat, und sei es nur einmal.
Seine Bedingungen sind drei:

das Verschwinden einer urspriinglichen Eichel in einer urspriinglichen Scham eines Menschen,

selbst wenn es der After ist, und das Ausbleiben eines Zweifelsgrundes.

! Die vom Gesetz festgelegten Strafen. Das Wort ,,verpflichtet“ meint: den Vorschriften der Scharia unterstellt. Das
Wort ,,Peitsche” bezeichnet etwas zwischen Stock und Rute. ,Weder abgenutzt“ — mit Fatha auf dem Lam — bedeutet:

nicht verschlissen.

2 Mit Fatha auf dem Ra und Tashdid.

Sein Beweis erfolgt durch das Zeugnis von vier rechtschaffenen Mannern in einer Sitzung tiber
eine einzige Unzucht samt deren Beschreibung oder durch ein viermaliges Gestindnis unter
Nennung der Wirklichkeit des Beischlafs, ohne Widerruf.

Der Verleumder?®, der einen Muhsan verleumdet, wird gepeitscht: Ein Freier erhalt achtzig Hiebe,

ein Sklave die Halfte davon, ein Teilfreier anteilig.
Mubhsan ist hier: der freie, muslimische, zurechnungsfiahige, keusche* Mensch.

Bedingung ist, dass einer wie er beschlafen werden kann oder beschlaft, nicht aber die

Geschlechtsreife.
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Mit einer Ermessensstrafe wird bestraft, wer Ahnliches sagt wie: ,Du Ungldubiger®, ,Du

Verfluchter®, ,Du Eindugiger®, ,,Du Hinkender*.

Die Ermessensstrafe ist bei jeder Siinde verpflichtend, bei der es weder eine Hadd-Strafe noch

eine Siihne gibt; ihre Bemessung richtet sich nach dem Idschtihad des Imams.

Abschnitt

Jedes berauschende Getrank ist uneingeschriankt verboten®, auBer um einen Bissen
hinunterzuspiilen, an dem man sich verschluckt hat, bei Furcht vor dem Verderben; dabei hat

Urin den Vorzug.

Hat ein Muslim es getrunken oder als Einlauf genommen, der zurechnungsfahig ist, freiwillig
handelt und weiB, dass eine groe Menge davon berauscht, so trifft ihn die Hadd-Strafe: Ein

Freier erhalt achtzig Hiebe, ein Sklave die Halfte davon.

Sie wird bewiesen durch sein einmaliges Gestindnis wie bei der Verleumdung oder durch das

Zeugnis zweier Rechtschaffener.

3 Wer einen anderen der Unzucht oder der Homosexualitéit bezichtigt oder dies mit einem von beiden gegen ihn

bezeugt und der Beweis nicht vollstandig wird.

4 Frei von offenkundiger Unzucht, auch wenn er bereut hat. Die Ermessensstrafe ist Ziichtigung; das, wofiir es keine

Siihne gibt, ist die unmittelbare Beriihrung ohne Beischlaf und der Diebstahl ohne Abtrennung.

5 Gleich ob aus Trauben, Gerste oder anderem, und von den Arten der Rauschmittel wie Bier oder Haschisch, und

gleich ob es Wein genannt wird oder anders.

Verboten ist Saft und Ahnliches, wenn er girt oder drei Tage dariiber vergangen sind°’.

Abschnitt

Dem Dieb wird die Hand abgetrennt, wenn acht Bedingungen erfiillt sind:

Es muss Diebstahl sein, das ist das heimliche Wegnehmen von geschiitztem Vermdégen; der Dieb
muss zurechnungsfihig sein, freiwillig handeln und das Diebesgut sowie dessen
UnrechtmaBigkeit kennen; das Diebesgut muss geachtetes Vermogen sein; es muss den Nisab
erreichen, das sind drei Dirham Silber oder ein Viertel Mithqal Gold oder etwas im Wert von
einem der beiden; es muss aus dem Gewahrsam seinesgleichen herausgeschafft werden — der
Gewahrsam eines jeden Vermogens ist das, womit es iiblicherweise verwahrt wird —; es darf kein
Zweifelsgrund vorliegen’; er muss bewiesen sein durch das Zeugnis zweier Rechtschaffener, die
ihn beschreiben, oder durch ein zweimaliges Gestindnis mit Beschreibung und beharrlichem
Festhalten daran; und der Bestohlene oder sein Bevollméchtigter oder sein Vormund muss das

Gut zuriickfordern.

Ist die Strafe fillig, wird seine rechte Hand am Handgelenk der Handflache abgetrennt und die
Wunde ausgebrannt®. Kehrt er zuriick, wird sein linker FuB am Knéchelgelenk abgetrennt und

die Wunde ausgebrannt. Kehrt er abermals zuriick, wird er inhaftiert, bis er bereut.
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Wer Datteln oder Vieh stiehlt, ohne dass sie in Verwahrung waren, muss den doppelten Wert
ersetzen, und es wird nicht abgetrennt. Wer nichts findet, was er kaufen kann oder wofiir er in
einer Zeit der Hungersnot etwas kaufen konnte, bei dem wird wegen eines Diebstahls nicht

abgetrennt.

% Der Saft von Trauben und Baumwolle ist unter zwei Bedingungen verboten: Erstens, wenn er girt, und zweitens,
wenn drei Tage dariiber vergangen sind. Selbst wenn er nicht gart: Der Saft in den Kelterstitten ist, wenn drei Tage

und ihre Nichte dariiber vergangen sind, danach zu trinken verboten.

7 Daher wird nicht abgetrennt bei Diebstahl vom Vermogen seines Vaters, seines Grofivaters und seiner Mutter. Was

die iibrigen Verwandten betrifft, so wird abgetrennt, wenn er von deren Vermogen stiehlt.

8 Das heiBt: Sie wird nach dem Abtrennen in siedendes Ol getaucht.

Abschnitt
Die Wegelagerer gibt es in mehreren Arten:

Wer von ihnen einen Ebenbiirtigen® oder einen anderen — etwa ein Kind — tétet und das
Vermogen raubt, wird getotet und danach gekreuzigt; im Fall des Ebenbiirtigen so lange, bis es

bekannt wird.
Wer nur totet, wird zwingend getotet, ohne gekreuzigt zu werden.

Wer nur das Vermogen raubt, dem wird die rechte Hand und danach der linke Fuf3 an einer Stelle

abgetrennt; die Wunden werden ausgebrannt, und er wird freigelassen.
Wer lediglich den Weg unsicher gemacht hat, wird verbannt und vertrieben.

Voraussetzung fiir den Nachweis ist ein Beweis (Zeugen) oder ein zweimaliges Gestdndnis, ferner
ein gesicherter Verwahrort und der Mindestbetrag (Nisab).

Wer von ihnen bereut, bevor man seiner habhaft werden kann, dem entfallt das Recht Allahs, des

Erhabenen, doch wird er fiir das Recht eines Menschen zur Rechenschaft gezogen.
Wer eine Hadd-Strafe Allahs verwirkt hat und bereut, bevor sie festgestellt ist, dem entfillt sie.

Wer in seinem Vermogen, seiner Person oder seiner Unantastbarkeit angegriffen wird und der

Angreifer nur durch Toten abzuwehren ist, dem ist es erlaubt, und es gibt keine Ersatzpflicht.

Die Rebellen, die iiber Stirke verfiigen'’, erheben sich aufgrund einer vertretbaren Auslegung
gegen den Imam. Dieser ist verpflichtet, mit ihnen zu korrespondieren und zu beseitigen, was sie
an Zweifel und Unrecht vorbringen; kehren sie um, ist es gut, andernfalls bekdmpft er sie, sofern

er dazu imstande ist.

9 Ebenbiirtig, d. h. wie ein freier Muslim, der durch seinesgleichen getétet wird.

10 Die Rebellen (Bughat) sind die Unterdriicker, die dem Gehorsam gegeniiber dem Imam entsagen und sich gegen ihn
vergehen; ,,Starke“ bedeutet groBe Kampfkraft, nimlich im Umgang mit Waffen. ,Auslegung® meint eine nach dem
Recht zuldssige Auslegung. Und sein Wort ,kehren sie um* bedeutet: sie lassen von ihrer Rebellion ab.
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Abschnitt

Der Abtriinnige ist, wer nach seinem Islam freiwillig den Unglauben begeht, auch wenn er (nur)

unterscheidungsfahig ist.

Wer also die Prophetenschaft beansprucht oder Allah oder Seinen Gesandten schmaht oder ihn
leugnet'’, oder eine Seiner Eigenschaften, oder ein Buch, einen Gesandten oder einen Engel, oder
eine der flinf Grundpflichten des Gottesdienstes, oder eine offenkundige, einmiitig anerkannte
Bestimmung'” — der ist ein Unglaubiger. Er wird drei Tage lang zur Reue aufgefordert; bereut er
nicht, wird er getotet.

AuBerlich nicht angenommen wird die Reue dessen, der Allah oder Seinen Gesandten geschmiht

hat oder dessen Abfall sich wiederholt hat, ebenso nicht die des Heuchlers und des Zauberers.

Die Reue ist von jeder Siinde verpflichtend. Sie besteht im Ablassen, in der Reue und im festen
Entschluss, nicht zuriickzukehren, verbunden mit der Riickgabe des Unrechts — nicht aber in der

Erlaubterklarung von Dingen wie iibler Nachrede, Verleumdung und falscher Bezichtigung.

"1 Dschahd: die Leugnung.

12 Etwa dass er Unzucht, Wein, Zins oder anderes erlaubt, dessen Verbot offenkundig ist.

Abschnitt

Jede reine Speise, die nicht schadlich ist, ist erlaubt; im Ursprung gilt die Erlaubtheit.

Verboten sind Unreines wie Blut und Aas sowie Schadliches wie Gift'?, ferner von den Landtieren,
was mit seinem Reifizahn raubt, wie Lowe und Panther, Leopard, Fuchs und Schakal — nicht aber
die Hyane —, von den Vogeln, was mit der Kralle jagt, wie Adler und Falke, was Aas frisst, wie
Geier und Aasgeier, sowie was die Araber, die Wohlhabenden unter ihnen, als ekelhaft ansehen,
wie Fledermaus, Igel und Stachelschwein, und was aus Essbarem und anderem gezeugt ist, wie

das Maultier.
Erlaubt sind alle Meerestiere auler Frosch, Krokodil und Schlange.

Wer gezwungen ist, von Verbotenem zu essen — auBer Gift —, fiir den ist so viel verpflichtend, wie

den Rest seines Lebens aufrechterhalt'.

Einem Muslim, der durch ein Dorf — nicht eine Stadt — reist, ist Gastfreundschaft zu erweisen,

verpflichtend einen Tag und eine Nacht im MaB seines Bedarfs; drei Tage sind Sunna.

13 Summ® mit Damma, Fatha oder Kasra des Sin: alles, was durch Trinken oder Essen totet.

14 Nimr“ (Panther) mit Fatha beim ersten und Kasra beim zweiten Buchstaben; ,Dhi’b“ (Wolf) mit Hamza; ,Ibn Awa“
(Schakal) ohne Hamza am Ende (mit Hamza-Schnitt); ,Mikhlab“ (Kralle) mit Kasra des Mim gilt fiir die Vogel und die

113

Raubtiere, vergleichbar dem Fingernagel beim Menschen; ,Dubu‘ (Hydne) mit Damma auf dem Ba — ein Sukun ist

ebenfalls erlaubt —, und ,,‘Uqab“ (Adler) mit Damma auf dem ‘Ain.
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15 Mit zwei Fathas (Ramaq): d. h. der Rest an Lebenskraft oder Kraft.

Abschnitt

Nicht erlaubt ist ein Tier, das auf dem Land lebt, auBer Heuschrecken und dergleichen®®.

Dafiir gibt es vier Bedingungen: Der Schlachtende muss verniinftig und unterscheidungsfahig
sein, auch wenn er (nur) Angehoriger der Schriftbesitzer ist; das Werkzeug ist alles Scharfe aufler

Zahn und Fingernagel; und es miissen Luftrohre und Speiserohre durchtrennt werden'.

16 Die Schlachtung (Dhakah) — mit dem punktierten Dhal — bedeutet das Schlachten.

17 ,Al-Mari* — mit Madd — ist der Durchgang fiir Speise und Trank und liegt unter der Luftrohre; ,Wadadsch“ mit zwei
Fathas und ,Widadsch® mit Kasra ist die Ader im Hals; beide zusammen heiflen ,Wadadschan” (die beiden
Halsadern). Und ,,al-Mutaraddi® ist das Herabgestiirzte aus der Hohe, wie von einem Dach oder einem Berg; , Taradi“

bedeutet auch Untergang.

Sunna ist das Durchtrennen der beiden Halsadern. Was nicht geschlachtet werden kann — wie ein
Tier, das in einen Brunnen gefallen ist, oder ein verwildertes oder scheu davonlaufendes —, dem
geniigt eine Verwundung, wo immer sie erfolgt. Hat aber ein anderer dabei geholfen, etwa indem
sein Kopf im Wasser war und dergleichen, so ist es nicht erlaubt. Das Sprechen von ,Im Namen

Allahs® erfolgt beim Bewegen der Hand; es entfallt bei Versehen, nicht aber bei Unwissenheit.

Die Schlachtung eines Fotus, der tot herauskam, und dergleichen geschieht durch die

Schlachtung seiner Mutter.

Verpont ist das Schlachten mit einem stumpfen Werkzeug'®, ferner das Schirfen des Messers in
Gegenwart des Schlachttiers, das Abziehen der Haut, das Brechen des Halses vor dem

Verscheiden und das Aufblasen von Fleisch zum Verkauf.

Sunna ist es, das Tier auf seiner linken Seite zur Qibla auszurichten, es sanft zu behandeln und

den Takbir zu sprechen.

Abschnitt

Die Jagd ist erlaubt, und sie hat vier Bedingungen:

Der Jager muss zu den zur Schlachtung Berechtigten gehoren; das Werkzeug ist ein
Schlachtwerkzeug oder ein abgerichtetes verwundendes Tier'” — das heiBt, es lauft los, wenn es
losgeschickt wird, lasst ab, wenn es zuriickgerufen wird, und frisst nicht, wenn es (das Wild)
festhalt —; und sein Losschicken muss absichtlich geschehen. Lauft ein verwundendes Tier von
selbst los und totet ein Wild, so ist es nicht erlaubt; und die Nennung (des Namens Allahs) beim

Wurf oder Losschicken®® entfallt in keinem Fall, und Sunna ist es, dabei den Takbir zu sprechen.

Wer ein Wild freigelassen hat oder ein Kamel oder anderes losgeschickt hat, dessen Besitz daran

21

erlischt nicht*'.
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18 Mit Tashdid auf dem Lam mit Fatha, d. h. nicht schneidend. Bedingung ist, dass es mit ihm verwundet; deshalb darf
nicht mit etwas Schwerem geschlachtet werden, wie einem Stein oder einer Falle. Was das heute bekannte Blei und
Schrot betrifft, so totet es nicht durch sein Gewicht, wie manche Leute meinen, sondern es verwundet und ldsst das

Blut flieBen; daher ist erlaubt, was damit erjagt wird, wie ich es in einer eigenen Abhandlung zu dieser Frage

untersucht und die Belege dort angefiihrt habe."

19 Die Verwundenden unter den Raubtieren und Vogeln, die zur Jagd taugen, wie Gepard, Hund, Falke und Habicht.
sMu‘allam®“ (abgerichtet) ist mit Tashdid auf dem Lam mit Fatha.

! Siehe: S. 52 der Einleitung.

Kapitel tiber die Eide*

Verboten ist der Schwur bei anderem als Allah, bei einer Seiner Eigenschaften oder beim Quran.
Wer schwort und den Eid bricht, dem ist die Siihne verpflichtend.

Fiir ihre Verpflichtung gelten vier Bedingungen:

Die Absicht, den Eid zu schliefen; und dass er sich auf die Zukunft bezieht — er wird also nicht
auf Vergangenes geschlossen, wenn der Schworende liigt und es weiB3; das ist der ,,Ghamus“-Eid**
—; und dass er nicht im Glauben an die eigene Wahrhaftigkeit schwort und sich dann das
Gegenteil herausstellt, und dass er nicht auf eine unmogliche Handlung** lautet, und dass der
Schworende freiwillig handelt, und dass sein Bruch in dem Tun dessen besteht, was er zu
unterlassen geschworen hat, oder im Unterlassen dessen, was er zu tun geschworen hat, ohne

dazu gezwungen zu sein, und nicht aus Unwissenheit oder Vergessen.

20 Sein Wort ,,beim Wurf“ bezieht sich auf das Werkzeug, und sein Wort ,,oder Losschicken® auf das verwundende,

abgerichtete Tier; darin liegt die rhetorische Figur von ,Einhiillen und geordnetem Entfalten®.
21 Yazul“ mit Fatha auf dem Ya und Damma auf dem Zay.

22 Al-Aiman“ mit Fatha des Hamza; sein Singular ist ,,Yamin“, und das ist der Schwur (,Qasam® mit Fatha auf Qaf
und Sin). Sein Wort ,,oder eine seiner Eigenschaften“ bedeutet: etwa Seine GroBe, Erhabenheit, Majestiat und Sein

Biindnis. Das Richtige in der Rechtsschule ist, dass Eide nur bei Allah, dem Erhabenen, geschlossen werden; einige der

Gefihrten sagten, ein Eid werde auch beim Gesandten geschlossen; das sagte er in ,,Sharh al-Mufradat“.!

23 Das heiBt, dass der Eid beabsichtigt ist; wenn ihm ohne Absicht etwas auf die Zunge kommt, ist es leeres Gerede.
Der ,,Yamin al-Ghamus* ist die frevelhafte Liige, mit der der Schworende das Vermogen eines anderen an sich reifit; er

heiBt ,,Ghamus® (,Eintauchender®), weil er seinen Urheber in die Stinde und dann in das Feuer eintaucht.

! _Al-Minah ash-Shafiyat bi-Sharh al-Mufradat (2/657).

Es ist Sunna, den Eid zu brechen, und verpont, ihn zu halten, wenn er auf das Tun von etwas
Verpontem oder das Unterlassen von etwas Empfohlenem lautet; und umgekehrt gilt das
Umgekehrte. Er muss gebrochen werden, wenn er auf das Tun von etwas Verbotenem oder das

Unterlassen von etwas Pflichtigem lautet; und umgekehrt gilt das Umgekehrte."
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Abschnitt

Wenn jemand seine Sklavin oder etwas Erlaubtes auBler der Ehefrau® sich selbst verbietet, so

wird es ihm nicht verboten, und er hat die Siihne eines Eides, falls er es tut.

Sie wird mit dem Bruch sofort verpflichtend, und er hat die Wahl zwischen der Speisung von
zehn Armen®°, oder ihrer Bekleidung mit einem Gewand, in dem ein Pflichtgebet giiltig ist, oder
der Befreiung eines glaubigen Sklaven; ist er dazu nicht imstande®’, so fastet er drei

aufeinanderfolgende Tage.

Der Eid beruht auf dem Herkommen, und bei ihm wird auf die Absicht des Schworenden
zuriickgegriffen, sofern dieser nicht Unrecht tut und sein Wortlaut sie zulasst — etwa wenn er mit

,Bauwerk® und ,,Dach“ den Himmel meint.

24 Etwa wenn er schwor, das Wasser dieses Kruges zu trinken, und es war kein Wasser darin. Schwor er zum Beispiel,
ein Haus nicht zu betreten, und wurde dann gezwungen hineinzugehen, oder betrat es aus Vergessen oder in

Unkenntnis, dass es das Haus ist, auf das er geschworen hatte, so bricht er den Eid nicht.

25 Indem er sagt: ,,Bei Allah, wenn ich das tue, dann ist mir das Essen verboten®, oder: ,dann diene ich anderem als
Allah, dem Erhabenen®.

26 Fiir jeden Armen ein Mudd Weizen oder ein halber Sa‘ von anderem aus den Gattungen, die bei der Fitra-Abgabe
erwahnt wurden. Und der ,Mudd® ist nach Art der Hanafiten eine Handvoll eines mittelgroBen Mannes. Al-Kharaqi,

Abu Ya‘la und der Verfasser von ,,al-Mughni“ entschieden sich dafiir, dass Brot bei der Speisung der Siihne geniigt. Er

sagte in ,al-Mughni: Dies ist besser.? Das MaB des Brotes wurde mit 257 Dirham und einem Siebtel Dirham vom

Weizenbrot bemessen, von Gerste und Mais mit 314 Dirham und zwei Siebteln Dirham.
! Von seinem Wort ,Empfohlenem® bis zu seinem Wort ,,und umgekehrt* fehlt in (B) und (T).

2 Siehe: ,Mukhtasar al-Kharaqi®, S. 218, sowie ,Sharh Mukhtasar al-Kharaqi“ von Abu Ya‘la (2/193/A — Handschrift
az-Zahiriya) und ,al-Mughni“ (7/374, 375).

27 Das heiBt: wenn er unfihig ist zu speisen. Und sein Wort ,wie bei der Fitra“ ist ein Vergleich, d. h. wenn er unfihig
ist, so wie die Unfahigkeit, die Fitra-Zakat zu entrichten, indem er nichts besitzt, was ihm fiir einen Tag und eine Nacht

geniigt, wird zum Fasten libergegangen.

Die Grundlage des Eides beruht auf dem Herkommen. Dabei greift man auf die Absicht des
Schworenden zuriick, sofern er nicht ungerecht handelt, und zwar wenn sein Wortlaut sie zuldsst,

etwa wenn er ,,Bauwerk“ oder ,Dach des Himmels*“ als Umschreibung gebraucht.

Abschnitt

Das Geliibde*® ist verpont und gilt nur von einem Verpflichtungsfahigen.

28 Das ist das, was der Mensch sich freiwillig selbst auferlegt, also ohne an eine Bedingung gekniipft zu sein.

(Hinweis:) Zu den verbotenen Geliibden gehort das Geliibde, einen Brunnen, ein Grab oder einen Baum zu beleuchten,
wie es die Unwissenden tun. Ebenso ist es verboten, sich bei einem Grab oder einem Baum aufzuhalten. Der Scheich

sagte: Wer einen Baum, einen Berg, eine Hohle oder ein Grab verehrt, wenn er ihm etwas gelobt oder dem, der bei ihm

verweilt, oder Ahnliches, so ist dies nicht erlaubt, und es ist einhellig nicht erlaubt, das Geliibde zu erfiillen. Ende.
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Ich sage: All dies gehort zu den Taten der Dschahiliyya und gleicht am meisten dem Gotzendienst. Ibn “Aqil al-
Baghdadi sagte in ,al-Funun®“: Das Anziinden von Lichtern an den Grabern und das Berduchern derselben ist verpont.
Der Scheich sagte ebenfalls: Das Geliibde fiir die Graber oder die Leute der Graber, wie das Geliibde fiir Ibrahim al-
Khalil und den Scheich Soundso, ist ein Geliibde zur Siinde, dessen Erfiillung nicht erlaubt ist. Wenn er aber das
Gelobte denen unter den Armen und Rechtschaffenen, die es verdienen, als Almosen gibt, so ist das besser fiir ihn bei

S 2

Allah, dem Erhabenen, und niitzlicher. Er iiberliefert es von ihm in ,,al-Iqgna““.
! ,al-Tkhtiyarat al-fighiyya“ von Schaich al-Islam Ibn Taymiyya, S. 329.

% (4/3598).

Das rechtsgiiltig eingegangene Geliibde hat sechs Arten. Erstens das uneingeschrankte: ,Fiir
Allah geht es zu meinen Lasten als Geliibde, wenn ich das und das tue®, ohne dabei eine Absicht

zu haben. Dann ist es, wenn er es tut, eine Eidessiihne.

Zweitens: das Geliibde des Trotzes und des Zorns. Das ist, es an eine Bedingung zu kniipfen, mit
der er beabsichtigt, von etwas abzuhalten oder zu etwas anzutreiben, etwa: ,Wenn ich mit dir
spreche, so geht es fiir Allah zu meinen Lasten, das und das zu tun.“ Dann hat er die Wahl

zwischen der Ausfiihrung und der Eidessiihne.

Drittens: das Geliibde zu etwas Erlaubtem, etwa: ,Fiir Allah geht es zu meinen Lasten, mein

Gewand anzuziehen.“ Auch hier hat er die Wahl.

Viertens: das Geliibde zu etwas Verpontem, etwa die Scheidung und Ahnliches. Hier ist die Siihne

vorzuziehen.

Fiinftens: das Geliibde zu einer Siinde, etwa Wein zu trinken. Dann ist die Erfiillung verboten,

und die Siihne ist verpflichtend.

Sechstens: das Geliibde der Frommigkeit, etwa Gebet, Fasten und Zuriickgezogenheit in der
Moschee in der Absicht, sich Allah anzunihern, sei es uneingeschriankt oder an eine Bedingung
gekniipft, etwa: ,Wenn Allah meinen Kranken heilt, so geht es fiir Allah zu meinen Lasten, das

und das zu tun.” Dann ist die Erfiillung dafiir verpflichtend.

Wer gelobt, sein gesamtes Vermogen als Almosen zu geben, dem gentigt ein Drittel davon. Wer
gelobt, einen Monat zu fasten oder Ahnliches, dem obliegt es, ohne Unterbrechung zu fasten;

nicht aber, wenn er bestimmte einzelne Tage gelobt hat.

Es ist Sunna, ein Versprechen zu erfiillen, und es ist verboten, eines zu geben ohne

Ausnahmeformel.?®

29 Verboten ist, dass jemand ein Versprechen gibt und es nicht mit den Worten ,,so Allah will“ verbindet.

Das Buch der Rechtsprechung

Sie ist eine Pflicht der Gemeinschaft wie das Imamat. Daher setzt der Imam in jeder Region'

einen Richter ein und wahlt als Besten denjenigen aus, den er an Wissen und Gottesfurcht findet.
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Er befiehlt ihm Gottesfurcht und das Streben nach Gerechtigkeit. Die Ubertragung des Amtes
verleiht allgemeine Urteilsgewalt: die Entscheidung im Streitfall, das Einziehen des Rechts und
seine Ubergabe an den Berechtigten, die Fiirsorge fiir das Vermdgen von Waisen, Wahnsinnigen,
Verschwendern und Abwesenden sowie die Aufsicht iiber die Stiftungen seines Amtsbereichs,”

damit sie gemaB ihrer Bedingung gefiihrt werden, und anderes mehr.

Es ist erlaubt, ihm die allgemeine Zustdndigkeit fiir den gesamten Amtsbereich zu {ibertragen

oder eine besondere Zustandigkeit fiir eines von beiden oder fiir beide.

Bedingung dafiir, dass jemand Richter sein darf: Er ist volljahrig, verstandig, mannlich, frei,
Muslim, gerecht, horend, sehend, sprechend und ein Mudschtahid, und sei es auch nur innerhalb

der Rechtsschule seines Imams.>

! al-Iglim“ mit Kasra des Hamza. Abui Mansur sagte: Es ist kein rein arabisches Wort.

2 Mit Annexion von ,Stiftung* an ,sein Amtsbereich®, das heiBt eine Stiftung, die in der Stadt besteht, in der er Richter

geworden ist.

3 Das heiBt: Bedingung fiir den Richter ist, dass er zu den Leuten des Idschtihad gehort, entweder des
uneingeschrankten oder des innerhalb der Rechtsschule seines Imams gebundenen. Das Urteil eines bloBen

Nachahmers ist daher nicht giiltig. Die Erlauterung des Idschtihad steht am Ende der Biicher der Rechtsgrundlagen.

! Erwihnt in ,Lisan al-‘Arab“ (12/491) von Ibn Durayd; er sagte: Ich halte ,al-Iqlim“ nicht fiir arabisch. Al-Azhari

sagte: Ich halte es fiir arabisch.

Wenn zwei Parteien einen Mann, der zur Rechtsprechung taugt, zum Schiedsrichter zwischen
sich bestimmen, ist sein Urteil in allem wirksam, worin das Urteil dessen wirksam ist, den der

Imam oder sein Stellvertreter eingesetzt hat.

Sunna ist, dass er stark ist ohne Harte, mild ohne Schwiche, nachsichtig, bedachtig, klug und

enthaltsam.

Thm obliegt Gerechtigkeit zwischen den Streitenden in seinem Wort, seinem Blick, seiner Sitzung

und beim Eintritt zu ihm.

Verboten ist die Rechtsprechung, wenn er sehr zornig ist, wenn er dringend Harn verhalten
muss,’ wenn er heftigen Hunger oder Durst hat, in Sorge ist, Uberdruss, Trigheit oder
Schlafrigkeit empfindet, bei schmerzhafter Kilte oder listiger Hitze. Verboten ist auch die
Annahme von Bestechung und von Geschenken von jemandem, der ihm nicht schon vor seiner

Amtszeit Geschenke zu machen pflegte und der keinen Rechtsfall bei ihm anhéngig hat.

Sein Urteil ist nicht wirksam gegen seinen Feind, nicht zu seinen eigenen Gunsten und nicht

zugunsten dessen, dessen Zeugnis fiir ihn nicht angenommen wird.

Wer gegen einen Gegner in der Stadt Klage erhebt wegen einer Sache, der die Aufmerksamkeit
der Leute folgt, dem obliegt es, ihn vorzuladen.” Eine Ausnahme ist eine Frau, die nicht in der

Offentlichkeit auftritt, sowie ein Kranker und Ahnliche; fiir sie bestellt man einen
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Bevollmachtigten. Und wenn ein Eid geschuldet ist, schickt der Richter jemanden, der beide

vereidigt.

4 Das ist, wer heftigen Harndrang hat.

5 Das heiBt: Wenn jemand zum Richter kam und von ihm verlangte, seinen Gegner vorzuladen, und die Klage eine
Sache betraf, der die Aufmerksamkeit der einfachen Leute folgt, so muss der Richter ihn vorladen, auch wenn das
Eingeklagte etwas Geringes ist. Folgt dem Eingeklagten die Aufmerksamkeit nicht, wie bei einer Gabe oder einem
Wabhlrecht, so muss er nicht vorgeladen werden. ,Barza“ ist die Frau, wenn sie mittleren Alters ist und sich nicht vor
jungen Miannern abschirmt, dabei aber sittsam und verstdndig ist und sich fiir die Leute hinsetzt und mit ihnen

spricht. Das Wort ist abgeleitet von ,buraz®: hervortreten, sich zeigen und ausgehen.

Abschnitt

Bedingung ist, dass Kliager und Beklagter beide verfiigungsberechtigt sind, dass die Klage genau
bestimmt ist und dass der Gegenstand der Klage bekannt ist, auBer in dem, was wir auch als

unbekannt fiir giiltig erklaren, wie ein Vermachtnis.

Behauptet jemand einen Vertrag, so nennt er dessen Bedingungen. Behauptet er ein Erbe, so
nennt er dessen Ursache. Behauptet er ein mit einem der beiden Edelmetalle verziertes Stiick, so

bewertet er es mit dem anderen; ist es mit beiden verziert, so mit welchem von beiden er will.

Wenn er die Klage genau bestimmt hat und der Gegner sie zugibt, wird auf Antrag des Klagers
gegen ihn geurteilt. Leugnet er und es gibt keinen Beweis,® so gilt sein Wort mit seinem Eid.
Verweigert er den Eid,” wird auf Antrag des Kligers gegen ihn geurteilt, und zwar bei Vermogen

und dem, was auf Vermogen abzielt.

Man lasst bei jedem Menschenrecht schworen, auBer bei Ehe, Wiederaufnahme der Ehefrau,
Abstammung und Ahnlichem, nicht aber bei einem Recht Allahs wie einer festgesetzten Strafe

und dem Gottesdienst.
Der erlaubte Eid ist der bei Allah allein oder bei einer Seiner Eigenschaften.

Mit dem Beweis wird nach der Vereidigung geurteilt. Bei einem Beweis ist auBerliche
Gerechtigkeit Bedingung, bei anderen Vertriagen als dem Ehevertrag' auch innerliche. Bei dem,
der die Zeugen auf ihre Glaubwiirdigkeit priift, ist Bedingung, dass er Kenntnis von Tadel und
Leumundsbestitigung® hat, und dass der Richter seine innere Erfahrung kennt. Der Beweis des

Tadels hat Vorrang.

% Ibn al-Qayyim hat festgestellt, dass der Beweis nicht auf Zeugen beschrinkt ist, sondern allgemeiner: Er ist alles, was
das Recht klar macht und offenbart und darauf hinweist, auf welche Weise oder Art auch immer. Das ist seine

sprachliche Bedeutung; man beachte dies.”

7 Das heifit: Er weigert sich, den Eid zu leisten.

8 Der Tadel bedeutet hier, die Zeugen mit etwas zu beanstanden, das die Annahme ihres Zeugnisses verhindert.
1 Was zwischen den Klammern steht, stammt aus (<) und (&) sowie aus der Handschrift des Kommentars.

2 Siehe: ,I‘lam al-Muwaqqiin“ (1/90, 221).
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Wenn der Richter zur Zeit des Beweises nicht weiB, wie es um die Zeugen steht, verlangt er in
jedem Fall die Leumundspriifung. Dabei, bei Tadel und Ahnlichem werden nur zwei Minner

angenommen.

Wer gegen einen Abwesenden, der eine Entfernung entfernt ist, auf der man das Gebet verkiirzt,
oder gegen jemanden, der sich in der Stadt verborgen hilt, oder gegen einen Toten oder einen
nicht Verpflichtungsfihigen etwas behauptet und einen Beweis hat, dessen Beweis wird gehort
und danach geurteilt, bei anderem als dem Recht Allahs, des Erhabenen. Gegen andere als diese

wird nicht verhandelt, bis der Betreffende erscheint oder sich verweigert.

Wird ihm ein Urteil vorgelegt, das er nicht aufheben muss, so ist er verpflichtet, es zu

vollstrecken.

Das Schreiben eines Richters an einen Richter wird angenommen bei jedem Menschenrecht und
bei dem, woriiber er geurteilt hat, damit der andere es vollstreckt; nicht aber bei dem, was bei
ihm bewiesen wurde, damit der andere dariiber urteilt — au3er bei einer Entfernung, auf der man
das Gebet verkiirzt.

Abschnitt

Die Teilung ist von zweierlei Art:

Die Teilung im Einvernehmen. Sie betrifft das, was sich nur mit Schaden oder mit Riickgabe

eines Ausgleichs teilen lasst, wie ein Badehaus und kleine Hauser.

Bedingt ist dafiir die Zustimmung aller Teilhaber, und ihr Rechtsurteil ist das eines Kaufs. Wer
seinen Teilhaber dazu aufruft — auch bei einer Gemeinschaft an etwa einem Sklaven, einem
Schwert und einem Pferd —, zu einem Verkauf oder einer Vermietung, der wird dazu gezwungen.
Weigert er sich, wird tiber beide verkauft oder vermietet, und der Preis oder der Mietzins wird

geteilt.

Die zweite: die Teilung durch Zwang. Das ist das, wobei kein Schaden entsteht und kein
Ausgleich zuriickzugeben ist, wie bei HohlmaB- und Gewichtsware einer einzigen Gattung und
bei groen Hausern. Dazu wird der Teilhaber oder sein Vormund gezwungen, und der Richter
teilt fiir einen Abwesenden auf Antrag des Teilhabers oder seines Vormunds; und dies ist eine

Aussonderung.’

9 Das heiBt: Er sondert seinen Anteil von dem Anteil der anderen ab. Daraus erkennt man, dass die Kunst der
Vermessung und die Geometrie zu dem gehoren, was man in der Rechtswissenschaft braucht und worauf man

angewiesen ist.

Voraussetzung dafiir, dass jemand die Teilung vornimmt, ist, dass er Muslim und gerecht ist und
sich auf das Teilen versteht — es sei denn, die Beteiligten haben sich nicht mit einem anderen

einverstanden erklart. Es geniigt einer; bei der Wertermittlung sind es zwei.
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Die Anteile werden nach Teilstiicken ausgeglichen, wenn sie gleich sind; andernfalls nach dem
Wert oder durch Ausgleichszahlung, falls die Teilung dies erfordert. Dann wird das Los geworfen,
und die Teilung ist damit verbindlich. Wird einer von beiden vor die Wahl gestellt, so ist sie giiltig

und wird durch ihr beiderseitiges Einverstandnis und ihre Trennung verbindlich.

Das Buch der Zeugenaussagen

Die Ubernahme einer Zeugenschaft ist, auBer bei einem Recht Gottes, eine Gemeinschaftspflicht
(fard kifaya); ihre Ablegung ist eine Einzelpflicht (fard ‘ain), sofern man dazu ohne Schaden in

der Lage ist.’

Verboten ist es, dafiir einen Lohn oder eine Vergiitung zu nehmen — nicht aber die Kosten fiir ein
Reittier fiir jemanden, dem das Gehen Miihe bereitet. Man darf nur bezeugen, was man durch
Sehen wei3, oder durch Horen, oder durch allgemeine Verbreitung (istifada) unter einer Anzahl
von Menschen, durch die Wissen entsteht, und zwar bei Dingen, deren Kenntnis einem meist nur
auf diesem Weg moglich ist, wie Abstammung, Tod, EheschlieBung, Scheidung, fromme Stiftung

und deren Verwendung.

Es wird beriicksichtigt, dass die Bedingungen des bezeugten Vertrags genannt werden.” Die

Hinzuziehung von Zeugen ist bei der EheschlieBung Pflicht, bei anderem empfohlen.

Fiir den Zeugen sind Islam, Reife, Verstand und Sprechfihigkeit Bedingung — jedoch wird die
Aussage eines Stummen durch seine Schrift angenommen, ebenso die dessen, der zeitweise
wieder zu Verstand kommt, in der Zeit seiner Besinnung — sowie Gerechtigkeit. Fiir sie werden

zwei Dinge vorausgesetzt:

Erstens: Rechtschaffenheit in der Religion, das heifit die Erfiillung der Pflichten samt den
dazugehorigen Zusatzgebeten (rawatib) und das Meiden des Verbotenen, indem man keine groBe

Stinde begeht und auf einer kleinen nicht beharrt.

! Entsteht ihm aber bei der Ubernahme oder der Ablegung ein Schaden an seiner Religion, seinem Vermégen oder

seinem Kind, so ist ihm weder die Ubernahme noch die Ablegung auferlegt.

2 Das heiBt: Die Nennung der Bedingungen des bezeugten Vertrags wird beriicksichtigt, weil die Bedingungen je nach

Rechtsschule verschieden sind.

Zweitens: Wahrung der Mannhaftigkeit (murit’a), indem man tut, was einen ziert und

verschonert, und unterlisst, was einen herabsetzt und entstellt.?

Nicht angenommen wird die Zeugenaussage eines der beiden Elternteile bzw. Vorfahren oder
eines Nachkommen zugunsten des anderen, auch nicht die eines Ehegatten fiir den anderen,
noch die dessen, der damit Nutzen fiir sich herbeizieht oder Schaden von sich abwehrt, noch die

eines Feindes gegen seinen Feind — auBer in Sachen der EheschlieBung.
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Wer sich iiber das Ungliick eines anderen freut oder sich iiber dessen Freude betriibt, ist dessen
Feind; und bei wem die Aussage zu seinen Gunsten nicht angenommen wird, bei dem wird sie

gegen ihn angenommen.

Abschnitt

Beim Ehebruch (zina) sind vier Manner Bedingung, die ihn bezeugen, oder dass er sich vor vieren

dazu bekannt hat.
Bei der Behauptung der Armut von jemandem, der als vermogend bekannt war: drei.

Bei Vergeltung (qawad), Zahlungsunfihigkeit, einem Anlass fiir eine Ermessensstrafe (ta‘zir)
oder eine Hadd-Strafe, bei EheschlieBung und Ahnlichem, was kein Vermégen ist und worauf es

nicht um Vermogen geht, oder wovon Manner meist Kenntnis erhalten: zwei Manner.

Bei Vermogen und dem, worauf es um Vermogen geht: zwei Manner, oder ein Mann und zwei

Frauen, oder ein Mann und der Eid des Klagers.

Bei einem Gebrechen, einem Tier, einer Wunde bis auf den Knochen (miidiha) und Ahnlichem

geniigt die Aussage von zwei, und bei einem Hinderungsgrund einer.

Und bei dem, wovon Mianner meist keine Kenntnis erhalten, wie Frauenmingel unter der
Kleidung, Stillen, und Aufschrei des Neugeborenen*, Verletzung und Ahnlichem im Bad, und bei

einer Hochzeit: eine gerechte Frau oder ein gerechter Mann.

3 Das heiBt: was ihn entstellt, wie der SpaBmacher, der Tinzer, der PossenreiBler, wer mit Spielen spielt, die die

Mannhaftigkeit beeintrachtigen, die Affenfithrer und jeder Handwerker, dessen Handwerk zum Gespo6tt wird.

Abschnitt

Die Zeugenaussage iiber eine Zeugenaussage wird bei allem angenommen, wofiir das Schreiben
eines Richters an einen Richter angenommen wird. Bedingung ist,” dass den Hauptzeugen das
Erscheinen unmoglich ist — durch Tod, Krankheit oder Abwesenheit auf eine Entfernung, auf der
man das Gebet kiirzt, oder durch Furcht vor dem Herrscher oder anderem —, ferner der
Fortbestand ihrer Gerechtigkeit, und die Aufforderung® des Hauptzeugen an den Nebenzeugen
oder an einen anderen, wahrend dieser hort, wie er sagt: ,Ich bezeuge, dass ich bezeuge, dass der
und der, Sohn des und des, mich gegen sich als Zeugen genommen hat“ oder ,bei mir dies und
das bekannt hat“ und Ahnliches; oder dass er ihn héren kann, wie er vor einem Richter Zeugnis
ablegt; oder dass sie es auf einen Grund wie Kauf oder Darlehen zuriickfiihren; ferner die
Wiedergabe durch den Nebenzeugen mit der Beschreibung seiner Ubernahme des Zeugnisses

und seine Bestimmung des Hauptzeugen, und dass die Gerechtigkeit aller feststeht.

Widerrufen Zeugen in einer Vermdégenssache vor dem Urteil, so wird nicht geurteilt; nach dem

Urteil wird es nicht aufgehoben, und sie haften.

Stellt sich der Irrtum eines Muftis” oder eines Richters bei einer Vernichtung heraus, weil er

einem eindeutigen Beleg zuwidergehandelt hat, so haften beide.

196



4 Das heiBt: ob das Kind, als es aus dem Leib seiner Mutter kam, laut aufgeschrien hat — es also lebend ist — oder nicht,

es also tot ist.
5 Das heiBt: mit Damma am Anfang, im Passiv.

% Die Aufforderung (istir'a’) bedeutet Behalten und Verstehen; das heiBt, vom Nebenzeugen wird verlangt, dass er die
Worte der Zeugenaussage des Hauptzeugen behélt und sie so wiedergibt, wie er sie gehort hat. Sein Wort ,.er sagt” ist

eine Erlauterung dazu.

7 Das Erteilen von Rechtsgutachten (ifta’) war friither jedem iiberlassen, der ein Gelehrter und in der
Rechtswissenschaft bewandert war, und war nicht auf eine bestimmte Person beschrankt — bis Sultan Salim der
Osmane im Jahr 922 in Damaskus einzog und das Erteilen von Rechtsgutachten fiir jede Rechtsschule auf einen ihrer
Gelehrten beschrinkte. Danach wurde das Ifta’ zu einem Amt, um das sich der Gelehrte und der Unwissende, der
Rechtskundige und der Nicht-Rechtskundige bewirbt; so setzte sich die Nachahmung (taqlid) durch, die Streitigkeiten
nahmen zu, Unberufene beanspruchten das Wissen, und unter den Spateren verbreitete sich das Beharren auf dem,

was sie sagten, auch wenn es dafiir weder einen Beleg noch eine Begriindung gab.

Das Buch des Gestandnisses

Giiltig ist das Gestdandnis eines Zurechnungsfihigen, der freiwillig handelt, durch Wort oder
Schrift oder durch das Zeichen eines Stummen — nicht zulasten eines anderen, au3er von einem

Bevollmachtigten, einem Vormund und einem Erben.

Giiltig ist es auch von einem Todkranken, nicht jedoch zugunsten eines Erben, es sei denn mit

Beweis oder Genehmigung — selbst wenn dieser beim Tod ein Fremder geworden ist.
Und es ist giiltig zugunsten eines Fremden, selbst wenn dieser beim Tod Erbe geworden ist.
Eine Ubergabe gilt wie ein Gestindnis.

Bekennt sich eine Frau oder ihr Vormund zu einer Ehe, die nicht zwei andere fiir sich

beanspruchen, so wird es angenommen.

Angenommen wird das Gestdndnis eines Knaben von zehn Jahren, dass er durch Samenerguss

die Reife erlangt hat.

Wem gegeniiber etwas behauptet wird und er sagt: ,Ja“ oder ,Doch“ und Ahnliches, oder ,,Wige
es ab“’ oder ,Nimm®, der hat gestanden — nicht jedoch bei ,Nimm® oder ,Wige ab“ und
Ahnlichem.

Eine Neuformulierung darin schadet nicht.

Sagt er: ,Er hat tausend gegen mich, die mir nicht obliegen“, oder ,den Preis von Wein“ und

Ahnliches, so obliegen ihm die tausend.

! Mit Kasra der Hamza und verdoppeltem Ta mit Fatha.

Und: ,Er hat tausend gegen mich“ oder ,Er hatte tausend gegen mich; ich habe sie beglichen®

oder ,ich bin davon freigesprochen“ — dann gilt sein Wort, es sei denn, es wird durch Beweis
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nachgewiesen oder er fiihrt es auf einen Grund zuriick; dann nicht.”

Leugnet er den Grund des Rechts und behauptet dann, es durch einen Beweis abgewehrt zu

haben, so wird es nicht angenommen.

Wer ein Empfangen, Aushiindigen, eine Schenkung und Ahnliches gesteht und dann leugnet,
ohne sein Gestindnis oder den Beweis zu bestreiten, und den Schwur seines Gegners verlangt,

dem wird dies zur Pflicht.

Wer verkauft, schenkt oder freildsst und dann gesteht, dass dies einem anderen gehort, dessen

Gestiandnis wird nicht angenommen, und er haftet dem, zu dessen Gunsten er gestanden hat.

Sagt er: ,Es war nicht mein Eigentum®, und erwirbt er es danach, so wird es mit Beweis
angenommen, sofern er diesen nicht durch Wendungen wie ,Ich habe den Preis meines

Eigentums erhalten® Liigen straft.

Der Widerruf eines Gestandigen wird nicht angenommen, auler bei einer Hadd-Strafe, die Gott
zusteht.

Sagt er: ,Er hat etwas gegen mich“ oder ,,soundso“ oder ,grofes Vermodgen“ und Ahnliches und
weigert sich, es zu erlautern, so wird er festgehalten, bis er es erlautert. Angenommen wird auch
ein noch so geringes Vermogen und ein erlaubter Hund — nicht aber ein Kind, Wein oder eine

Walnussschale und dergleichen.

Hat er ,Datteln in einem Sack“® oder ,ein Messer in einer Scheide“ oder ,einen Stein in einem

Ring“ und Ahnliches, so obliegt ihm das Erste.

Das Gestandnis hinsichtlich eines Baumes ist kein Gestdndnis hinsichtlich seines Bodens,
hinsichtlich einer Sklavin kein Gestandnis hinsichtlich ihrer Schwangerschaft; hinsichtlich eines

Gartens umfasst es seine Baume.

2 Das heiBt: die Zuschreibung zu einem Grund, etwa wenn er sagt: ,Er hat so und so viel gegen mich aus einem

Darlehen® oder ,,aus einem Kaufpreis®.

3 Jirab mit Kasra des Jim und girab mit Kasra des Qaf.

Und wenn einer von beiden die Giiltigkeit des Vertrags behauptet und der andere dessen

Ungiiltigkeit, so gilt die Aussage desjenigen, der die Giiltigkeit behauptet®.
Und Gott, gepriesen und erhaben ist Er, weil3 es am besten.

Diese niitzliche Abschrift ist — so Gott der Erhabene will — mit der Hilfe Gottes, des Erhabenen,
und dem guten Gelingen, das Er schenkt, vollendet worden am Mittwoch, dem sechzehnten
Ramadan des Jahres eintausendvierundfiinfzig, von der Feder ihres Verfassers Muhammad al-

Balbani al-Khazradschi al-Hanbali — Gott verzeihe ihm in Seiner Giite.

4 Das heiBt: mit seinem FEid.
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Und hiermit endet, was wir an Anmerkungen zu diesem Kurzabriss anbringen wollten. Wir erhoffen von Thm, dem

Erhabenen, dass er den Anfiangern niitzlich sei und aufrichtig um des edlen Angesichts Gottes willen verfasst.

Und ich, der Bediirftige zu Thm, dem Erhabenen, Abd al-Qadir ibn Ahmad ibn Mustafa ibn Abd ar-Rahim ibn
Muhammad ibn Abd ar-Rahim ibn Muhammad, bekannt — wie seine Vorfahren — als Ibn Badran, im Monat Scha'ban
des Jahres eintausenddreihundertneununddreifig nach der Hidschra; und wir erhoffen von Thm, dem Erhabenen,

einen guten Abschluss.
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